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KATA PENGANTAR

َِّا ََّْا ِّا ِْ

اِ َُْ اَُْْدِ َِ، وَاة وَاَ َْ َ ُءَ َُِى
 ََِِْو ِِآ ََو َفِ اَْأ ٍَُ َمَِ َا ِْوَد

 ََُْو .َا َ َِطَوْا اَُ َِْا

Puji syukur Alhamdulillah kepada Allah Swt, atas segala

limpahan karunia dan rahmatNya, kami dapat menyelesaikan

penulisan buku yang berjudul “Kuliah Ilmu Hadis III” ini dengan

baik dan lancar.  Shalawat serta salam semoga tetap tercurahkan

kepada Nabi Muhammad Saw, beserta seluruh keluarga, para

sahabat, dan para pengikutnya atas  doa, teladan, pendidikan dan

perjuangan serta kesabaran yang hasilnya telah dirasakan oleh

seluruh umatnya.

Ilmu hadis merupakan salah satu diantara disiplin ilmu ke

Islaman yang amat penting, karena tanpa mempelajari ilmu

hadis sesuai dengan metodologinya dengan proporsional dan

komprehensif, maka seseorang tidak akan mampu memahami

hadis dengan baik dan benar pula. Eksistensi dan urgensitas hadis

Nabi Saw, baik dalam studi keIslaman maupun implementasi

ajarannya sesungguhnya bukanlah hal yang asing bagi kaum

muslimin pada umumnya, apalagi bagi kalangan para ulama.

Hal ini mengingat hadis menempati posisi sebagai sumber ajaran

Islam dalam sistem hukum Islam yang amat strategis setelah al

Qur’an.
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Sebagai referensi primer setelah kitab suci alQur’an, maka

kedudukan dan fungsi hadis membentuk hubungan simbiosis

mutualisme dengan alQur’an sebagai teks sentral dalam

peradaban Islam,  bukan hanya dalam tataran normatif teoretis,

namun juga terimplementasikan dalam konsensus, dialektika

keilmuan dan praktek keberagamaan umat Islam seluruh dunia

di sepanjang sejarahnya. Bersama alQur’an, hadis merupakan

“sumber mata air” yang menghidupkan peradaban Islam,

menjadi inspirasi dan referensi bagi kaum muslimin dalam

kehidupannya baik secara individual personal maupun dalam

tataran sosial.

Mengingat penting dan strategisnya posisi hadis dan

mempelajarinya, maka para ulama hadis telah memberikan

perhatian serius dalam bentuk menghafal hadis, mendoku

mentasikan dalam kitabkitab dan mempublikasikannya,

menjabarkan cabangcabang keilmuannya, serta meletakkan

kaidahkaidahnya dan metodologi khusus untuk  menjaga hadis

dari kekeliruan dan kesalahan dalam periwayatannya serta

melakukan penelitian untuk meneliti validitas dan autentisitas

sebuah hadis.

Oleh karena itu, dalam upaya ikut berperan aktif dalam

menyebarkan ilmuilmu hadis secara teoretis khususnya dalam

dunia akademis, maka kami menyusun buku ini yang materinya

terdapat pada setiap perkuliahan pada mata kuliah ilmu hadis

khususnya pada Fakultas Ushuluddin Prodi Ilmu Hadis dan juga

Fakultasfakultas lain yang di dalamnya terdapat mata kuliah

Ilmu Hadis pada perguruan tinggi UIN/IAIN/ STAIN/ STAI.

Buku ini membahas beberapa aspek ilmuilmu hadis seperti; ilmu

asbabul wurud alhadis; ilmu jarh wa ta’dil; ilmu gharib alhadis;

ilmu ilal alhadis; ilmu maanil hadis; ilmu nasikh wa almansukh

alHadis, ilmu fiqhul hadis; ilmu mukhtaliful hadis; ilmu takhrij

alhadis, sehingga diharapkan buku ini dapat membantu para
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Dosen dan mahasiswa serta masyarakat pecinta ilmu hadis

sebagai referensi awal dalam memahami ilmu hadis.

Hadirnya buku ini dihadapan pembaca adalah berkat

motivasi dan dorongan dari berbagai pihak, terutama Plt Rektor

UIN Suska Riau Prof. Dr. Suyitno, M.Ag, Dekan Fakultas

Ushuluddin UIN Suska Riau Dr.H. Jamaluddin, M.Ush, Wakil

Dekan beserta karyawan/ti Fakultas Ushuluddin UIN Suska Riau.

Ucapan terima kasih penulis sampaikan kepada Istri tercinta,

Dian Erma Fitri, S.Pd, serta putraputriku tersayang, Atika

Defitasari, S.Pd, M.Si, M. Iqbal Alfajri, dan  M. Taufikurrahman

Rifki, semoga dengan kesabaran dan keikhlasan mereka, mudah

mudahan mendapat ganjaran pahala dari Allah SWT. Untuk

semua pihak yang tidak dapat disebutkan satu persatu yang telah

ikut serta memberikan bantuan dan dorongan dalam proses

penyelesaian buku ini, penulis ucapkan terima kasih. Khusus buat

orangtua penulis (H. Darussamin dan Hj. Sitiari) dan mertua

penulis (H. Bahari Yunus, S.Ag dan Hj. Rahimah) yang telah

meninggalkan kami dan saat ini terbaring di alam barzakh, penulis

berdoa semoga amalan keduanya diterima dan semua dosa

dosanya diampuni oleh Allah SWT,

Kami menyadari dengan segala keterbatasan yang ada

pada kami, sehingga didalam buku ini masih banyak terdapat

kesalahan, kekhilafan dan kekurangan. Demi penyempurnaan

buku ini, kami sangat mengharapkan kritikan dan masukan

yang konstruktif, sehingga kelak buku ini diharapkan dapat

disempurnakan. Terima kasih.

Pekanbaru,  Oktober 2021

Prof. Dr. Zikri Darussamin, M.Ag

Rahman, S.Ag, M.Ag

K a t a  P e n g a n t a r
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BAB I
ASBÂB WURÛD AL-HADIS

A. Pengertian

Asbâb wurûd alhadits  merupakan bentuk idâfah yang terdiri

dari tiga kata yaitu asbab, wurûd, dan alhadits. Asbâb adalah

bentuk  jama’ (plural) dari sabab, yang berarti sebab, karena, atau

segala sesuatu yang mengantarkan kepada tujuan.1 Dalam

bahasa Indonesia kata “sebab” diartikan segala hal yang

mengakibatkan  sesuatu, lantaran, karena asal mula.2 Kata lain

yang semakna dengan kata “alsabab” adalah kata alhabl (tali),

dan saluran. Maksudnya segala sesuatu yang menghubungkan

benda satu dengan benda lainnya.3  Ahli bahasa mengartikannya

sebagai sesuatu yang mengantarkan pada sebuah tujuan.4

Dalam tashrifiyah dijelaskan kata “wurud”, berasal dari

warada, yuridu, wurudan, yang berarti datang, tiba atau sampai.5

1 Luis Ma’luf, AlMunjid fi alLughah wa alA’lam, cet.ke28 (Beirut: Dâr al

Masyriq, 1986), hlm. 316.
2 WJS Purwadarminta, Kamus Umum Bahasa Indonesia, Edisi III, cet. ke3

(Jakarta: Balai Pustaka, 2006), hlm. 1043.
3 Zikri Darussamin, Ilmu Hadis (Yogyakarta: LKiS, 2010), hlm. 99.
4  Abi alFadl Jamal alDin Muhammad bin Makram ibn Manzur alMisri,

Lisan al’Arab. Juz. XII (Beirut: Dar alSadir, 1992), hlm. 79.
5 Muhammad Ahmad Mudzakir, Ulumul Hadis (Bandung: Pustaka Setia,

1998), hlm. 63.
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Menurut ahli bahasa bahwa kata ini dapat juga berarti air yang

memancar atau mengalir.6

  ّم دةوا ا  ا ا ف أ
ا .ء  ان : أنّ ذ   . وار      
 : أم   ّ ّ إ ه. ارود واارد     

 ا أو اء اى رد    

Dalam banyak literatur dijelaskan bahwa pengertian asbab

alwurud yang merupakan bentuk susunan idlafah dari kata asbab

dan wurud sebenarnya tidak jauh berbeda dengan pengertian

asbab alnuzul, bedanya hanya terletak pada objeknya. Jika asbab

alwurud objeknya adalah alhadis, maka asbab alnuzul objeknya

adalah alQur’an. Namun secara sederhana ilmu asbab al

wurud hadis dikatakan sebagai ilmu yang menyingkap sebab

sebab timbul atau munculnya hadis.7

Menurut Imam asSayuti, asbâb wurûd alhadis ialah;

أم  ن  ط  ااد  ا   أو
8ذ  أو أو م  ق أوص أو إط

Sesuatu yang menjadi metode untuk menentukan maksud suatu
hadis yang bersifat umum, khusus, mutlak, muqayyad,  dan
untuk menentukan ada tidaknya naskh (pembatalan) dalam
suatu hadits atau yang semisalnya.

Hasbi  AshShiddiqy mendefenisikan ilmu asbab wurud

alhadis, yaitu:

6 Jalaluddin alSyuyuti, Proses Lahirnya Sebuah Hadis, terj. Taufiqullah dan

Afif Muhammad (Bandung: Pustaka, 1985), hlm. 5.
7 Muh. Zuhri, Hadis Nabi: Telaah Historis dan Metodologis (Yogyakarta: Tiara

Wacana, 2003), hlm. 143.
8 Jalal adDin alSuyuti, Asbab  Wurud alHadits aw alLuma’ fi Asbab alHadits,

ditahqiq  Yahya Isma’il Ahmad (Beirut: Dâr alKutub al‘Ilmiyyah, 1984),

hlm. 11

2

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



9. ء  ين اوا ا  ي وردا ا  ف 
 Ilmu yang menerangkan sebabsebab nabi Muhammad SAW
menuturkan  sabdanya  dan  masamasa  nabi  Muhammad
menuturkannya.

Said Husein Agil alMunawwar memberi komentar terkait

definisi yang diberikan oleh asSuyuthi ini dengan mengatakan,

jika definisi itu dicermati, tampaknya lebih mengacu pada fungsi

asbab alwurud yang di antaranya adalah mencakup penentuan

ada tidaknya nasikh mansukh dan lainlain. Jadi, menurut Agil,

kurang tepat jika definisi itu diberikan untuk cabang ilmu hadis

asbab alwurud.10 Said Agil tampaknya lebih setuju dengan definisi

yang diberikan oleh Hasbie AsShiddiqi.

Yahya Isma’il Ahmad memberikan definisi asbab wurud

alhadits, yaitu :

11.و أ  ورد ا 
Sesuatu (baik berupa peristiwaperistiwa atau pertanyaan
pertanyaan) yang  terjadi pada waktu hadis itu disampaikan
Nabi Muhammad SAW.

Nur AlDin ‘Itr mengatakan asbab alwurud alhadits ialah:

12.     وردا و أ   
Hadis yang muncul karena membicarakan sesuatu yang terjadi
pada saat kemunculannya.

9 Muhammad Hasbi AshShiddieqy, Sejarah dan Pengantar Ilmu Hadits

(Semarang: Pustaka Rizki Putra, 2001), hlm. 50.
10 Zainul Arifin, Asbab alWurud Hadis Dalam Memahami Hadis Ahkam, hlm.

187.
11 Yahya Isma‘il  Ahmad,  AlLuma‘ fi Asbab Wurud alHadis, cet. ke I (Beirut:

Dâr alKutub al‘Ilmiyyah, 1984), hlm. 11.
12 Nur alDin ‘Itr, Manhaj alNaqd fi ‘Ulum alHadis, cet. keIII (Damsyiq: Dâr

alFikr, 1981 M.), hlm. 334.
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As‘ad Halimi alAs‘adi mendefenisikan asbab wurud al

hadis, yaitu:

13.و أ  ن ق  ى ا   
Mengetahui  apa  yang    terjadi  terhadap  hadis  pada  saat
penyusunan penjelasan hukum terjadinya.

Pada  pengertian  lain  yang  hampir  senada  dengan

pengertian di atas, dikemukakan oleh Endang Soetari, bahwa

ilmu asbab wurud alhadis adalah ilmu yang menerangkan sebab

sebab Nabi saw menuturkan sabdanya dan masamasa Nabi

saw menuturkan. Ilmu asbab wurud alhadis ini menitik beratkan

pembahasannya pada latar belakang dan sebab lahirnya hadis.14

Ilmu ini sangat terkait erat dengan ilmu Tarikh alMutun, sebab

ilmu Tarikh alMutun menitik beratkan pembahasanya pada

kapan atau di waktu apa hadis itu diwurudkan. Mengetahui

latar belakang atau peristiwa yang melatar belakangi wurud

nya hadis sangatlah penting, karena akan dapat membantu

untuk memahami makna yang terkandung dalam hadis

secara sempurna. Karena mengetahui sebab dapat mengetahui

musabab (akibat).15

Dari definisi tersebut di atas dapat disimpulkan bahwa

asbabul wurud alhadis merupakan konteks historisitas, baik

berupa peristiwaperistiwa atau pertanyaan atau yang lainnya

yang terjadi pada saat hadis tersebut disampaikan oleh Rasulullah

SAW. Ia dapat berfungsi sebagai pisau analisis untuk menentukan

apakah hadis tersebut bersifat umum atau khusus, mutlak atau

muqayyad, naskh atau mansukh, dan lain sebagainya.

13 Tariq As‘ad Halimi alAs‘ad, ‘Ilm Asbab Wurud alHadis, cet. keI (Beirut:

Dâr Ibn H {azm, 1422 H/2001 M), hlm. 24.
14 Endang Soetari, Ilmu Hadis (Bandung: Amal Bakti Press, 1997), hlm. 211.
15 Ibid.
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B. Macam-macam Asbab Wurud al-Hadits

Imam alSuyuti membagi asbab alwurud alhadits kepada

tiga macam, yaitu; pertama, sebab berupa ayat alQur’an; kedua,

sebab berupa hadis; ketiga, sebab berupa sesuatu yang berkaitan

dengan pendengaran sahabat.16

1. Sebab berupa ayat alQur’an.

Maksudnya, ayat alQur’an itu menjadi penyebab Nabi saw

mengeluarkan sabdanya. Contohnya, firman Allah swt.;

 ُُ ِوا ِ َُْمَِْا اَُِْ َْا وَُْا َِْا
اُْ وَُْ َُْوْنَ

Orangorang yang beriman, dan mereka tidak mencampura
dukkan iman mereka dengan kedzaliman, mereka itulah orang
orang yang mendapat keamanan dan mereka itu orangorang
yang mendapatkan petunjuk. (Q.S alAn‘am: 82)

Karena para sahabat tidak memahami arti kata “ِ”
dalam ayat di atas, apakah berarti aljaur (aniaya akibat

melanggar batasbatas ajaran agama) atau syirik, maka

Nabi saw kemudian memberikan penjelasan bahwa yang

dimaksud “ِ” dalam firman tersebut adalah “alsyirk”

yakni perbuatan syirik dengan mengutip salah satu ayat

dalam surat Luqman ayat 13, yaitu;

       كْا نإ ِِ كُْ ََُ َُِ ََُو ِِْ ُنَ َلْذوَإ
ٌَِ ٌ

Dan ingatlah ketika  Luqman berkata kepada anaknya, di waktu
ia memberi pelajaran kepadanya: “Hai anakku, janganlah kamu
mempersekutukan Allah, Sesungguhnya mempersekutukan
(Allah) adalah benarbenar kezaliman yang besar.

16 Jalal adDin alSuyuti, Asbab  Wurud alHadits aw alLuma’ fi Asbab alHadits,

hlm. 19.
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Hal tersebut secara lengkap dijelaskan dalam hadis

riwayat Bukhari, yaitu;17

   ا ا    ا ا  أ 
              اا  ا  وو و وا  ادر
 ا ل  م  اَِْ اَُْا وَُِْ َْا 
       ل اب را  دا   ِ َُْمَِْا
      ل ال  ر م   ا او
 ن اُ  ََُ ِِِ َُ    ك

َِ ٌ ك نإ ِِ
Hadis riwayat Abu Bakar bin Abi Syaibah dari Abdullah bin
Idris, Abu Mu’awiyah dan Waki’ dari alA’masy dari Ibrahim
dari ‘Alqamah dari Abdullah, dia berkata: ketika turun ayat
“orangorang yang beriman yang tidak mencampuradukkan
keimanan mereka dengan kedzaliman”, para sahabat bertanya,
“siapa diantara kita yang mencampuradukkan  keimanan dan
kedzaliman”?  Rasulullah  saw  bersabda,  “bukan  itu
maksudnya”. Apakah kalian semua tidak mendengar  ucapan
Luqman kepada anaknya, “Hai anakku, janganlah kamu syirik
kepada Allah, sesungguhnya syirik  itu adalah kedzaliman
yangbesar”. (HR. Bukhari)

2. Sebab berupa hadis.

Maksudnya, ucapanucapan Rasulullah saw yang sulit

dipahami oleh para sahabat, lalu beliau menjelaskannya

melalui hadis lain yang menjawab kemusykilan (tentang

sesuatu yang sulit dipahami) itu. Artinya pada waktu itu

terdapat suatu hadis, namun sebagian sahabat merasa

kesulitan memahaminya, maka kemudian muncul hadis lain

17 AlBukhari, Shahih Bukhari, Jilid II (Beirut:  Dâr alTsaqafah alTijariyah

alBaz, t.th), hlm. 1434.
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yang memberikan penjelasan terhadap hadis tersebut. Contoh

hadis yang berbunyi: 18

َِ ٍَِأ َ َُِْ رْضا ِ َِ  ََ ا اِن
َ ْوأ َْ ِْ ِءْا ِ َِ َدأ

Sesungguhnya Allah SWT memiliki para malaikat di bumi, yang
dapat berbicara melalui mulut manusia mengenai kebaikan dan
keburukan seseorang. (HR. alHakim).

Dalam memahami hadis tersebut, ternyata para sahabat

merasa kesulitan, maka mereka bertanya: Ya rasul!, bagaimana

hal itu dapat terjadi? Maka Nabi saw menjelaskan lewat

sabdanya yang lain sebagaimana hadis yang diriwayatkan

oleh Anas ibn Malik. Suatu ketika Nabi saw bertemu dengan

rombongan yang membawa jenazah, para sahabat kemudian

memberikan pujian terhadap jenazah tersebut seraya

berkata: “jenazah itu baik”. Mendengar pujian tersebut, maka

Nabi saw. berkata: “wajabat” (pasti masuk surga) dengan

mengucapkannya sebanyak tiga kali. Kemudian Nabi saw

bertemu lagi dengan rombongan yang membawa jenazah

lain. Ternyata para sahabat mencelanya, seraya berkata: “dia

itu orang jahat”. Mendengar pernyataan itu, maka Nabi

berkata: “wajabat”.

Ketika mendengar komentar Nabi saw yang demikian,

maka para sahabat bertanya: “Ya rasul, mengapa terhadap

jenazah pertama engkau ikut memuji, sedangkan terhadap

jenazah kedua tuan ikut mencelanya. Engkau katakan kepada

kedua jenazah tersebut “wajabat” sampai tiga kali. Nabi

menjawab; ia benar. Lalu Nabi berkata kepada Abu Bakar,

wahai Abu Bakar sesungguhnya Allah swt memiliki para

malaikat di bumi. Melalui mulut merekalah malaikat akan

18 Ibid,. hlm. 1718.
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menyatakan tentang kebaikan dan keburukan seseorang.

Lengkapnya teks hadis tersebut adalah:

 ا  اد ن ا  أ  أ مأ
 ا  ن  ب    م   
 و  ا  ا  ا  :ل أم  أم
 ن نا م زة :ا ه  :ل زة 
ل ال ر   و ا   و و ر ا
 ا  و : و و و و  زة أى
 و و ر ا  ن من ا زة :ا
     و و ل: و   و ا 
  أ  ءزة و اا   ل ار  :ا
و و و    ا  و  ولا 
 أ     إن  أ  ل: م

و ا ا  أا   آد
Dengan demikian, yang dimaksud dengan para malaikat

Allah di bumi yang menceritakan tentang kebaikan atau

keburukan seseorang adalah para sahabat atau orangorang

yang mengatakan bahwa jenazah ini baik dan jenazah itu

jahat.

Dalam redaksi lain disebutkan sebagaiberikut;

َْ أمَ ٍَِ ْ َلُ: َوا ََِزَةٍ َْْا ًَْ ََْا  
لَ اِ وَ ُ .َََْوا َِْى َْْا َ ََْا       
لَ و .َََْلَ ُْ َُُ اَبِ َ و َََْلَ ََا   
     َُْْْا أَََو ،َا ُ َََْ اًَْ َِْ َُْْْأ
       رْضا ِ ِاءُ اََُ ُْْمرُ أا ُ َََْ اَ َِْ

(ري ورواه ا)
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Dari Anas bin Malik ia berkata: Para sahabat berjumpa dengan
jenazah lalu mereka memuji dengan kebaikan. Nabi bersabda:
Wajib. Dan mereka berjumpa dengan jenazah lain lalu mereka
menyebut kejelekannya. Nabi bersabda: wajib. Umar
bertanya tentang hal itu, Nabi menjawab: kalian memujinya
(jenazah pertama), maka wajib surga baginya. Dan kalian
menyebut kejelekan nya (jenazah kedua), maka wajib neraka
baginya. Kalian adalah saksisaksi Allah di bumi. (HR. Bukhari
dan Muslim).

3. Merupakan penjelasan kepada para sahabat yang men

dengarkan saat itu.19

Sebagai contoh adalah persoalan yang berkaitan dengan

sahabat Syuraid bin Suwaid atsTsaqafi. Pada waktu Fath

Makkah (pembukaan kota Makkah) beliau pernah datang

kepada Nabi saw lalu berkata: “Saya bernazar akan shalat di

Baitul Maqdis”. Mendengar pernyataan sahabat tersebut, lalu

Nabi saw bersabda:

  ا  اه  ا   ا ا ا  ة
Shalat di masjid ini, (Masjid AlHaram Itu) lebih utama dari
pada 100.000 kali shalat di selain masjid alHaram”. (H.R.
Abdurrazzaq dalam kitab AlMushannafnya).20

Nabi SAW lalu bersabda: “Demi dzat yang jiwaku berada

dalam kekuasaanNya, seandainya kamu shalat disini (Masjid

AlHaram Makkah), maka sudah mencukupi bagimu untuk

memnuhi nazarmu”.

Contoh, hadis tentang kondisi air laut, riwayat Ashab as

Sunan, Rasul bersabda;

19 Jalal alDin alSuyuthi, Asbab alWurud alHadits Terj. H.O. Taufiqullah,

Afif Muhammad, cet. ke1 (Bandung: Pustaka, 1985), hlm. 167.
20 Munzier Suparta, Ilmu Hadits (Jakarta: Raja Grafindo Persada, 2008), hlm.

3839.
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( ن واب ارواه ا) . ؤه ا را 
Laut itu suci menyucikan airnya, lagi halal bangkainya. (H.R.
Ashab asSunan dan Ibnu Syaibah)

Hadis ini disabdakan oleh Nabi Muhammad SAW

untuk menjawab pertanyaan dari seorang lakilaki dari Bani

Madlaj yang bernama Abdullah. Dia menerangkan kepada

Rasul SAW bahwa dia dan temantemannya selalu berlayar

di tengahtengah lautan sedang air yang dibawanya tidak

banyak. Jika mereka pergunakan air yang mereka bawa itu

untuk berwudhu‘, niscaya mereka akan menderita kehausan

di tengah laut. Apakah kami boleh ya Rasulullah mengguna

kan air laut untuk berwudhu‘? Mendengar pertanyaan

tersebut Rasul SAW menjelaskannya sebagaimana terlihat

dalam teks di atas.21

Contoh; Hadis tentang izin isteri ke mesjid, riwayat

Bukhari dan Muslim, Rasul SAW bersabda, yaitu;

 ا إ اإ ا ذماذا ا
Apabila seorang isterimu meminta izin untuk pergi ke mesjid,
maka janganlah melarangnya. (H.R. Bukhari dan Muslim)

Hadis ini disampaikan Nabi Muhammad SAW, berkaitan

dengan kebiasaan sahabatsahabat Nabi yang melarang

isteriisteri mereka mengerjakan shalat di mesjid. Abu Humaid

mengatakan kepada Rasul SAW, ya Rasulullah para wanita

ingin sekali ikut shalat berjama’ah dengan mu di mesjid,

namun suamisuami mereka tidak memboleh kannya.

Mendengar pernyataan tersebut, Rasul SAW menyampaikan

hadis di atas.22

21 Hasbi ashShiddieqy, PokokPokok Ilmu Dirayah Hadis, Jilid II (Jakarta: Bulan

Bintang, 1981), hlm. 298299.
22 Ibid., hlm. 299.
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C. Fungsi Asbâbul Wurûd

Adapun fungsi asbâb alwurûd alhadis, yaitu:

1. Menentukan adanya takhshish hadits yang bersifat umum.

Contoh:

ة ا  ا  ة ا
Shalat orang yang sambil duduk pahalanya setengah dari orang
yang shalat sambil berdiri.23

Asbâbul wurûd hadits tersebut adalah bahwa ketika di

Madinah terjangkit suatu wabah penyakit, kebanyakan

sahabat melakukan shalat sunnah sambil duduk. Ketika Rasul

saw datang dan mengetahui bahwa mereka suka melakukan

shalat sunnat tersebut sambil duduk, maka Nabi saw bersabda:

“shalat orang yang sambil duduk pahalanya separuh dari

orang yang shalat dengan berdiri”. Artinya,  bagi orang yang

sesungguhnya mampu melakukan shalat sunnah sambil

berdiri kemudian shalat dalam keadaan duduk, maka ia akan

mendapat pahala separuh dari orang yang shalat sunnat

dengan berdiri.24

Berdasarkan asbâbul wurûd hadis, dapat dipahami

bahwa kata “shalat” (yang bersifat umum) menjadi bermakna

khusus, yaitu shalat sunnah. Artinya, boleh melakukan shalat

sunnah dalam keadaan duduk bagi orang yang sakit dan

mereka tetap memperoleh pahala penuh. Akan tetapi, bila

dilakukan oleh orang yang sehat, maka mereka hanya mem

peroleh pahala setengahnya.

Dengan demikian, jika seseorang yang memang tidak

mampu melakukan shalat sambil berdiri dikarenakan sakit,

23 Abu Dawud, Sunan Abu Dawud, Juz I (Beirut:  Musthafa alBabi alHalabi,

1952), hlm. 218.
24 Abu Zakariya Yahya ibn Syaraf alNawawi, Syarh alNawawi ‘ala Sahih

Muslim, Juz. vi, cet. II (Beirut: Dar Ihya’ alTuras al‘Arabi, 1392 H.), hlm.

14.
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baik shalat fardhu atau shalat sunnat kemudian dia memilih

shalat dengan duduk, maka ia tidak termasuk orang yang

disebutsebut dalam hadis diatas, pahalanya tetap penuh

bukan separuh, sebab ia termasuk golongan orang yang

memang boleh melakukan rukhshah atau keringanan

syari’at.25

2. Membatasi pengertian hadits yang masih mutlaq. Contoh;

             رأ ه وأ  ن ه      
       . رأ   أن 
  أن   أوزار وزره و  ن ه 

  أوزار
Barang siapa melakukan suatu sunnah hasanah (tradisi atau
prilaku yang baik) dalam Islam, lalu sunnah itu diamalkan oleh
orangorang sesudahnya, maka ia akan mendapatkan pahalanya
seperti pahala yang mereka lakukan, tanpa mengurangi pahala
mereka sedikit pun. Demikian pula sebaliknya, barang siapa yang
melakukan suatu sunnah sayyi’ah (tradisi atau perilaku yang
buruk) lalu diikuti orangorang sesudahnya, maka ia akan ikut
mendapatkan dosa mereka, tanpa mengurangi sedikit pun dosa
yang mereka peroleh.26

Asbâbul wurûd hadits tersebut berdasarkan riwayat Jarir

dikatakan bahwa kami bersama dengan Rasulullah saw pada

suatu siang, tibatiba muncul serombongan orang yang tidak

beralas kaki dengan memakai baju tebal dari kulit domba

dengan membawa pedang dan kelihatannya mereka dalam

keadaan lapar. Melihat kondisi tersebut Rasulullah saw

memerintahkan Bilal untuk megumandangkan azan dan

25 Abu alFadl Ahmad ibn ‘Ali ibn Hajar al‘Asqalani, Fath alBari, Juz. II

(Beirut: Dar alMa‘rifah, 1379 H.), hlm. 176.
26 Imam Muslim, Shahih Muslim,  Juz II, hlm. 407 dan 705.
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iqamat. Setelah selesai shalat berjama’ah, Rasulullah saw

berpidato sebagaimana dijelaskan dalam teks hadis di atas.

Seorang lakilaki dari suku Anshor datang kepada Nabi saw

dengan membawa makanan, kemudian diikuti pula oleh

orang lain sehingga terkumpullah makanan dan pakaian

yang banyak.27

Dengan demikian,  berdasarkan asbab alwurud alhadis,

maka kemutlaqan kata “sunnah hasanah” (prilaku yang baik)

sebagaimana terdapat dalam hadis di atas dibatasi dengan

bersedekah, baik dengan dirham, pakaian, dan gandum,

bahkan dengan sebiji kurma sekalipun akan mendapat

pahala.

3. Mentafshil (merinci) hadits yang masih bersifat global

(umum).  Contoh, hadis riwayat Anas bin Malik Rsul saw

bersabda:

 ا ذان وا  ل ان ا
Rasulullah memerintahkan kepada Bilal agar menggenapkan
adzan dan mengganjilkan iqamah.28

Hadis di atas bersifat global, sebab tidak diketahui berapa

jumlah genap dan ganjil yag dimaksud oleh Rasul saw dalam

hadis tersebut. Hadis riwayat  Abdullah Ibn  Zaid mencerita

kan bahwa  ketika Rasulullah saw memerintahkan memukul

beduk untuk memangggil orangorang menunaikan shalat

berjama’ah, maka saya meyampaikan mimpi saya kepada

beliau. Kemudian Rasul saw mengatakan temuilah Bilal dan

ajarkan kepadanya tentang apa yang  yang kamu peroleh

27 Imam alSuyuti, Asbâb Wurud alHadis alLuma’ fi Asbab Wurud alHadis,

(Beirut: Dâr alKutub alIlmiyah, 1404H), hlm. 14.
28 Imam Muslim, Shahih Muslim, Juz I, hlm. 162. Imam Bukhari, Shahih Bukhri,

Juz I, hlm. 157
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dalam mimpimu itu, serta suruhlah dia mengumandangkan

azan dengan kalimatkalimat tersebut.29

Dengan memperhatikan asbab wurud di atas, jelaslah

bahwa yang dimaksud dengan menggenapkan azan adalah

dengan mengucapkan takbir empat kali di awal  dan dua kali

sebelum  menutupnya dengan kalimat “lâ ilâha illallah” yang

dibaca satu kali, sedangkan kalimat yang lainnya dibaca

masingmasingnya dua kali. Iqâmah adalah membaca  “Allâhu

akbar dan qad qamat alshalah”, masingmasing dua kali.

Sedangkan yang lainnya dibaca masingmasing satu kali.30

4. Menentukan ada atau tidaknya nasikhmansukh dalam suatu

hadits.

Contoh, hadis riwayat Abu Dawud dari Tsauban, Rasul saw

bersabda;

وا ا ا
Batal puasa bagi orang yang membekam dan yang dibekam.31

Dan hadits riwayat Abu Dawud dari Mu’az bin Jabal,

Rasul saw bersabda:

              ا  ء و     و  ا  ل ال ر
ا   و

Rasulullah bersabda: Tidak batal puasa orang yang muntah,
orang yang bermimpi kemudian keluar sperma dan orang yang
berbekam.32

29 Ilyas Husti, Asbâb alWurud (Pekanbaru: Yayasan Pusaka Riau, 2007), hlm.

7980.
30 Untuk lebih jelasnya tentang teks azan dan iqamat, lihat ibid, hlm. 80.
31 Abu Dawud, Sunan Abu Dawud, Juz II, hlm. 309.
32 Ibid.
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Asbab wurud hadis “orang yang membekam dan dibekam

samasama batal puasanya” adalah pada suatu hari pada bulan

Ramadhan Rasulullah saw melewati dua orang yang sedang

berbekam dan kedua orang tersebut mempergunjingkan

orang lain, lalu Rasulullah saw mengatakan bahwa batallah

puasa orang yang berbekam dan membekam.33 Menurut

Imam Syafi’i dan Ibn Hazm, hadits pertama sudah dinasakh

(dihapus) dengan hadits kedua, karena hadits pertama lebih

awal datangnya dari hadits kedua.

Contoh, hadis tentang larangan menyimpan daging

qurban lebih dari tiga hari.

 Dalam hadis riwayat Imam Muslim disebutkan bahwa

Nabi melarang menyimpan daging qurban melebihi tiga hari.

Redaksi hadits tersebut adalah:

أ   ) ل أم  و  ا  ا   ا 
(أ  ق أ  

Dari Ibnu Umar dari Nabi saw beliau bersabda, “janganlah
seorang pun (menyimpan untuk) makan daging qurbannya
melebihi tiga hari”.34

Sebaliknya, dalam riwayat lain disebutkan bahwa Nabi

saw memerintahkan menyimpan daging qurban sampai

kapanpun. Redaksi hadits tersebut ialah;

       ا   وااد
Simpan selama tiga hari, kemudian sedekahkan sisanya.

Redaksi hadis yang terakhir ini memiliki pengertian yang

bertentangan dengan redaksi hadis sebelumnya. Dalam hadis

yang terakhir ini dapat disimpulkan bahwa menyimpan

33 AsSuyuthi,  Asbâb Wurud alHadis alLuma’ fi Asbab Wurud alHadis, hlm. 16.
34 Muslim bin Hajjaj alNaisaburi, Sahih Muslim, 3/1561.
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daging qurban adalah diperintahkan, pada hal dalam hadis

pertama hal itu adalah dilarang. Jika kita menelusuri latar

belakang munculnya kedua hadis tersebut, setelah dicari

riwayat lengkapnya, ditemukan informasi sebagaimana

berikut:

     أ ا ا  ل ار ل م وا  ا 
أ ا ا ل ث  ا  أ   و  ا
ل : دف أ   ق  ة ت ذ 
 و  ا  ل ار ز ة ا دا  تأ
 ا   وااد )  و  ا  ل ال ر
ون ا سإن ا ل ار  ا ذ  ن  ( 
 و  ا  ل ال ر دكا  نو  
( إ ) ل ث  ا   أن ا م ( ذاك ؟ و

م  أ اا ا د ا وادوا وا

Dari Abdullah bin Abi Bakar dari Abdullah bin Waqid, dia
berkata, ‘Rasulullah SAW melarang memakan daging kurban
setelah  tiga  hari.’  Abdullah  bin  Abi  Bakar  berkata,  ‘Aku
laporkan hal itu pada ‘Amrah lalu dia berkata, ‘Dia Abdullah
bin Waqid benar. Aku mendengar Aisyah berkata, ‘Rombongan
orang Badui datang di saat Hari Raya Idul Adha, pada saat
Nabi SAW masih hidup. Rasulullah SAW bersabda, ‘Simpanlah
daging yang kalian peroleh untuk tiga hari. Kemudian sedekah
kan sisanya. Beberapa waktu setelah itu, mereka berkata, Ya
Rasulullah! Orangorang membuat minuman dari daging yang
mereka  peroleh.  Mereka  mencairkan  lemak  daging  itu.
Rasulullah SAW lalu bertanya, Mengapa mereka melakukan
nya? Mereka menjawab, Engkau malarang kami memakan
dagingdaging kurban setelah tiga hari. Nabi SAW bersabda, Aku
melarang kalian karena ada rombongan orang Badui (yang
datang kemari mencari sedekah). Maka sekarang makan, simpan
dan sedekahkanlah. 35

35 Ibid., 3/1567.
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Dua hadis diatas mempunyai pengertian berlainan. Hadis

pertama melarang menyimpan dan hadis kedua memboleh

kan menyimpan daging kurban lebih dari tiga hari. Melalui

bantuan sabab alwurud, dapat diketahui bahwa hadis yang

membolehkan merupakan peristiwa yang muncul lebih akhir.

Dengan demikian, aturan yang terdapat dalam hadis yang

terakhir menghapus aturan yang terdapat pada hadis yang

terdahulu. Penggantian aturan ini disebut nasakh.

5. Menjelaskan ‘illah (sebabsebab) ditetapkannya suatu hukum.

Contoh, hadis riwayat  Ibnu Umar, yaitu;

      ِْ ُْ َُُ َمََْأ َِاَْإ ُْ ُقَْإ َََ
     ََِ َل َا َِْ ْ ََُ ُْ َا َُْ َََ
َْا َُْ َلََلَ م ََُْ ُا ََِر ََُ ْا َْ ٌَِم
وَإنِ  اََْ ٍََِْ ََِِ أََ َِ َ ٍَْابُ 
َََ َنَ ِأ َْ ََْ َََ ٌدَُ ََََِِا
  َِْا َ َُُ َ ََُْ ُا ََِر ََُ ْا َْ ٌَِ
    َِِا ٍََْ ِْ ََِو َْا َُْ َلََم َُْ لَ أ
     ََا َََ َ َُْوَا ِوَا ِِْوَا ََوَا ْوَا

Umar pernah berkhutbah,  ia berkata, ‘Sesungguhnya telah
diturunkan hukum pengharaman khamr yang terbuat dari lima
bahan: anggur, kurma, gandum hinthah, gandum sya’ir dan
madu. Khamr adalah apa saja yang dapat menghilangkan akal.

Asbabul wurud dari hadis di atas adalah ada seorang

imam shalat yang mabuk, akibatnya semua bacaan shalatnya

salah, sehigga shalatnya jadi tidak sah. Dengan demikian,

melalui asbabul wurud hadis tersebut dapat diketahui bahwa

“illah” larangan Rasul saw minum khamar, karena khamar

itu memabukkan dan khamar dapat menghilangkan akal.
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6. Taudhih almusykil (menjelaskan katakata yang sulit

dipahami).

Contoh:

     
Barang siapa yang menyerupai suatu kaum maka termasuk
golongan mereka.

Jika diperhatikan teks hadis di atas, maka kata yang sulit

dipahami adalah kata  yang berarti serupa atau

menyerupai. Asbab alwurud dari hadits ini adalah ketika

dalam peperangan umat Islam dengan kaum kafir, Rasulullah

kesulitan membedakan mana yang teman dan mana yang

lawan. Kemudian Rasulullah menginstruksikan kepada

pasukan umat Islam agar memakai kode tertentu agar

berbeda dengan musuh. Dan yang masih menggunakan kode

seperti musuh akan kena panah pasukan Islam. Berdasarkan

asbab wurud di atas dapat diketahui, bahwa yang dimaksud

dengan kata  adalah menggunakan kode seperti kode

atau tanda yang dipakai musuh.

7. Mengetahui kedudukan Rasul saw pada saat kemunculan

hadis.

Asbab wurud alhadis juga berfungsi untuk mengetahui

kedudukan/status Nabi Muhammad SAW pada saat kemun

culan hadis itu. Dalam hal kedudukan Nabi Muhammad

SAW, para ulama ada yang membedakan kedudukannya,

misalnya sebagai rasul, hakim, kepala negara, dan sebagai

manusia biasa. Sebaliknya, juga ada yang tidak membeda

bedakannya dan mereka mengatakan bahwa semua apa yang

dikatakan sebagai perbedaan, merupakan misi risalah yang

inklud pada diri Muhammad SAW. M. Quraish Shihab

mengatakan, bahwa orang pertama yang memilahmilah

ucapan  dan sikap Nabi SAW tersebut adalah  imam alQurafi
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yang selanjutnya dijabarkan dan dikembangkan lebih jauh

oleh penganut paham kontekstualis. Penganut paham ini

mengatakan bahwa setiap hadis Rasul SAW harus dicari

konteksnya, apakah diperankan oleh Muhammad dalam

kapasitasnya sebagai Rasululullah, mufti/hakim, pimpinan

masyarakat, atau sebagai manusia biasa.36

Dalam kapasitasnya sebagai Rasulullah, maka kebijakan

yang diambil oleh Muhammad merupakan wahyu yang

diturunkan Allah kepadanya.37 Oleh karena itu, segala

aktifitasnya wajib dicontoh dan diikuti oleh umatnya, dan

demikian juga dalam kapasitasnya sebagai mufti/ hakim.

Hasil dari ketetapan hukum yang diberikan berakibat

mengikat untuk diikuti oleh semua umatnya.38

Berbeda halnya dalam kapasitasnya sebagai pimpinan

masyarakat atau manusia biasa, semua aktifitas yang di

lakukan Muhammad SAW tidak bersifat mengikat, meskipun

semua aktifitas tersebut juga beliau lakukan atas dasar

bimbingan dari Allah SWT.39 Sebagai contoh dapat dikemu

kakan tentang memilih lokasi tempat bermarkas pasukan

ketika terjadinya perang Badar. Khubbab alMunzir bertanya

tentang lokasi yang ditunjuk oleh Nabi Muhammad SAW

sebagai markaz pasukan Islam, apakah lokasi tersebut

merupakan pilihan yang didasarkan atas petunjuk wahyu

atau pilihan yang didasarkan atas logika dan strategi perang

36 M. Quraish Shihab, Studi Kritis atas Hadis Nabi SAW (Bandung: Mizan, 1993),

hlm. 9.
37 Lihat Q.S 53/anNajmi:34. Dalam ayat tersebut Allah SWT mengatakan,

“Dan tidaklah yang diucapkan itu menurut kemauan hawa nafsunya. Ucapannya

itu tiada lain hanyalah wahyu yang diwahyukan kepadanya”.
38 Abdul Wahab alKhallaf, Khulasat Tarikh alTasyri’ alIslami, terj. Aziz

Masyhuri (Solo Ramadlani, 1988), hlm. 1314.
39 Lihat Q.S. 41/alFussilat:6, dan Q.S. 14/Ibrahim:11. Kedua ayat tersebut

menegaskan bahwa apa saja yang dilakukan Nabi Muhammad SAW

tetap dalam bimbingan Allah SWT.
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beliau. Ketika Rasul SAW menjawab bahwa pilihan tersebut

atas dasar pendapatnya, maka alKhubbab mengusulkan

lokasi yang berbeda, dan usulan itu diterima oleh Nabi

Muhammad SAW.40

D. Cara Mengetahui Asbab Wurud al-Hadis

Sama halnya dengan alQur’an, sebagian hadis ada yang

dikemukakan oleh Nabi saw tanpa didahului oleh sebab tertentu,

dan sebagian lagi didahului oleh sebab tertentu. Oleh karenanya,

tidak semua hadis Nabi saw memiliki asbab alwurud, sehingga

tidak semua hadis Nabi saw dapat dipahami melalui pendekatan

ilmu asbab wurud alhadis. Namun demikian, bukan berarti

bahwa kita dapat mengurangi ketelitian dalam memahami

sebuah hadis.41

AdDimasyqiy dalam kitab AlBayan wa alTa’rif fi Asbab

Wurud alHadis alSyarif, mengemukakan metode yang dapat

digunakan untuk mengetahui asbab wurud, yaitu; melalui teks

(matn) hadis itu sendiri, dan melalui riwayat atau sejarah atas

dasar pemberitaan dari para sahabat atau melalui bukubuku

asbab wurud alhadis.42

1. Asbab wurud melalui teks (matn) hadis.

Untuk mengetahui keberadaan asbab alwurud melalui teks

(matn) hadis dapat dilakukan dengan mengamati apakah

dalam hadis itu terdapat kata   ُاي ,ُا ,ُ ,ل  dan

lainlain. Jika ada, maka itulah yang menjadi asbab wurud

dari hadis tersebut. Contoh dapat dilihat dari hadis yang

diriwayatkan oleh Imam Muslim:

40 M.Quraish Shihab, Studi Kritis atas Hadis Nabi SAW, hlm. 9.
41 Abdul Aziz Dahlan (ed), Ensiklopedi Hukum Islam, Jilid I (Jakarta: Ichtiar

BaruVan Hoeve, 1996), hlm. 137.
42 Ilyas Husti, Asbab Wurud, hlm. 5761.
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ا مايُ ا ل ار ُ ل د  ا  
ُ ل ان ُاي  ل  ا وًِم   ل ان ا 
وك  ان   ل  اي ل ام  رك

Dari Abdullah ibn Mas‘ud, ia berkata: Aku bertanya kepada
Rasulullah  SAW,  apakah  dosa  besar  di  sisi  Allah,  Rasul
menjawab; engkau menjadikan Allah yang telah menciptakan
engkau dengan perbandingan yang lain (syirik), kemudian aku
bertanya lagi, apa lagi, Rasul menjawab; engkau membunuh
anakmu karena takut ia akan makan bersamamu (takut miskin),
kemudian apa lagi, Rasul menjawab; berzina dengan istri
tetanggamu.43

Dalam teks hadis di atas terdapat kata    ل  dan  ُاي , kata

kata tersebut adalah ucapan Abdullah ibn Mas‘ud kepada

Rasululah SAW untuk menanyakan tentang dosadosa besar.

Untuk menjawab pertanyaan tersebut, maka muncullah hadis

ini.

Contoh lain, misalnya hadis riwayat Abu Dawud dari Abu

Sa’id alKhudry, Rasul saw bersabda;   

   اء وا   و  ن
    ا  أ أ  ا رىما
   را  ا   ا    
و  ا  ل ا  رى أما  أ
 و ا  ح  و    أم
اب وا ل رل ا  ا  و اء    

طر   ء   44

43 Abu Abdillah Muhammad bin Ismail alBukhariy, Shahih alBukhari, jilid

VI (Beirut: Dar alTsaqafah alTijariyah alBaz, t.th), hlm. 251.
44 Abi Dawud Sulaiman, Sunan Abi Dawud, Juz. I (Beirut: Dar alFikr, 2011),

hlm. 29.
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Dari Sa’id alKhudri bahwa beliau pernah ditanya oleh seseorang
tentang perbuatan yang dilakukan Rasulullah saw; Apakah tuan
mengambil air wudhu dari sumur Buâ’ah, yakni sumur yang
dituangi darah, daging anjing dan barangbarang busuk? Jawab
Rasulullah;  air itu suci, tak ada sesuatu yang menjadikannya
najis.

Sebab Rasulullah saw bersabda bahwa setiap air itu suci,

lantaran ada pertanyaan dari sahabat, tentang hukum air

yang bercampur dengan darah, bangkai dan barang yang

busuk, yang persoalan itu dilukiskan dalam rangkaian hadis

itu sendiri.45

Bisa juga dilakukan dengan mengdentifikasi rangkaian

teks (matn) hadis yang menjelaskan tentang peristiwa yang

terjadi pada seseorang maupun kelompok. Sekalipun tidak

dijumpai  bentuk pertanyaan dalam redaksi hadis (matn),

akan tetapi rangkaian hadis itulah justru yang melatar

belakangi munculnya hadis itu.46 Contoh hadis riwayat Imam

Ahmad dari Abdullah Ibn Abbas, yaitu;

 ل ار   ح ا س:ان ر  ا  
 ت لا  ا ا  و  ا
  ا ا  ه:ل  و  ا  ا د

 ء ا اال
Dari Abdullah ibn abbas: ada seseorang lakilaki pada masa nabi
yang kepalanya terluka pada saat itu ia bermimpi (junub), para
sahabat memerintahkannya untuk mandi janabah, beberapa saat
kemudian ia meninggal. Maka sampailah berita ini kepada nabi
lalu ia bersabda: “kalian telah membunuhnya! semoga Allah

45 Fatchur Rahman, Ikhtishar Mushthalahul Hadis (Bandung: Alma’arif, t.th.),

hlm. 328.
46 Zikri Darussamin, Studi Hadis, hlm. 1067.
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membinasakan  kalian.  Tahukah  kalian  bahwa  obat  dari
kejahilan (kebodohan) itu adalah bertanya.47

Rangkaian peristiwa yang diceritakan oleh Abdullah ibn

Abbas melatarbelakangi munculnya hadits Nabi diatas. Tidak

ada bentuk pertanyaan yang mendahului teks (matn) hadits,

hanya alur peristiwanya saja yang dapat disimpulkan sebagai

sebab munculnya hadits tersebut.

2. Melalui bukubuku asbab wurud alhadis.

Seperti dijelaskan di atas, bahwa sebabsebab lahirnya

hadis ada yang sudah tercantum dalam hadis itu sendiri dan

ada pula yang tidak tercantum didalam hadis tersebut, tetapi

tercantum dalam hadis yang lain. Ketika asbab wurud tidak

tercantum dalam hadis itu, maka ditelusuri melalui riwayat

atau sejarah atas dasar pemberitaan dari para sahabat.48 Hal

itu bisa dilakukan melalui bukubuku asbab wurud alhadis,

bukubuku syarh alhadis dan bukubuku lainnya yang

menjelaskan tentang asbab wurud.

Contoh;  hadis yang diriwayatkan dari Umar ibn al

Khatthab Rasulullah saw bersabda:

 اي  ا  ا ل  ن ل 
اإ   مل أ ريما    
   ل ص او    أم ا
 ل ار  ل ا   ا ب را
 ىءا  ت وإ لا ل إ  و  ا

47 Muhammad ‘Ajjaj alKhatib,  AlSunnah Qabla alTadwin, cet. ke5 (Beirut:

Dar alFikri, 1981), hlm. 389
48 Endang Soetari, Ilmu Hadits Kajian Riwayah dan Dirayah, cet.  ke4 (Bandung:

Mimbar Pustaka. 2005), hlm. 212.
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 أةا أو إ  دم إ  م  ىم
49إ   إ 

Dari ‘Alqamah bin Waqqash alLaitsi bahwa ia berkata, “Aku
mendengar Umar bin Khaththab RA berpidato di atas mimbar,
‘Aku mendengar Rasulullah saw bersabda, ‘Tiaptiap amal
perbuatan harus disertai dengan niat, balasan bagi setiap amal
manusia sesuai dengan apa yang diniatkan. Barangsiapa yang
berhijrah untuk mengharapkan dunia atau seorang perempuan
untuk  dinikahi,  maka  hijrahnya  sesuai  dengan  apa  yang
diniatkan.

Asbabul Wurud dari  hadis tersebut, ditemukan pada

hadis AlZubair ibnu Bakkar dalam kitab Akhbar alMadinah

sebagaimana dikutip alSuyuthi bahwa telah menceritaan

kepadaku (alZubair) Muhammad ibnul Hasan, dari

Muhammad ibnu Thalhah ibnu Abdul Rahman, dari Musa

ibnu Muhammad ibnu Ibrahim ibnu alHarits, dari ayahnya

yang mengatakan bahwa ketika Rasulullah tiba di Madinah,

sahabatsahabatnya terserang penyakit demam di Madinah.

Kemudian datanglah seorang lelaki, lalu ia mengawini seorang

wanita Muhajirah. Kemudian Rasulullah berdiri di atas

mimbarnya dan bersabda:

 م  . . لا س اا أ 
  م و ,ور ا ا  ,ور ا ا
ا   ا    أةأوا , دم 
Hai, manusia, sesungguhnya amalamal perbuatan itu hanyalah
menurut niatnya sebanyak tiga kali Maka barangsiapa yang
niat  hijrahnya  kepada  Allah  dan  RasulNya,  berarti  dia
berhijrah kepada Allah dan RasulNya. Dan barangsiapa yang

49 Hadis ini diriwayatkan oleh Imam Bukhari dalam Kitab Bad’ul Wahyi 1/

1, Imam Muslim dalam Kitab alImarah 2/1907, AnNasa’i dalam Kitab al

Thaharah 1/51, Ibnu Majah dalam Kitab Suhud 2/1413.
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niat hijrahnya karena duniawi, maka dia dapat mencarinya; atau
karena wanita, dia dapat melamarnya. Maka sesungguhnya
hijrah seseorang itu hanyalah kepada apa yang ia niatkan dalam
hijrah nya.50

Dijelaskan bahwa asbab alwurud alhadis tersebut

ditemukan pada hadis yang di takhrijkan oleh Imam at

Thabraniy dari Ibnu Mas’ud.51 Ibnu Hajar Al‘Asqalany

menyebutkan bahwa sebab munculnya hadis ini adalah cerita

seorang muslim yang ikut berhijrah dengan maksud ingin

mengawini seorang perempuan sehingga ia disebut Muhajir

Ummu Qais.52

Berdasarkan penjelasan di atas, jelaslah bahwa asbab al

wurud sebuah hadis dapat dietahui dengan melihat aspek

riwayat atau sejarah yang berkaitan dengan peristiwa

munculnya hadis, baik yang tercantum pada matan hadis itu

sendiri atau pada hadis yang lain, maupun yang tidak

tercantum, tetapi disebutkan secara tersendiri atau ditelusuri

melalui riwayat atau sejarah atas dasar pemberitaan para

sahabat.53 Secara rinci, asbab wurud alhadis dapat diketahui

dengan beberapa cara, antara lain:

1. Melalui riwayat hadis Nabi, baik diungkapkan secara

tegas dalam hadis itu sendiri atau dalam hadis yang lain

maupun dalam bentuk isyarat atau indikasi saja. Hal

tersebut diperoleh melalui riwayatriwayat yang secara

integral merekam peristiwa, pertanyaan atau segala

sesuatu yang melatar belakangi ucapan atau sikap Nabi

Saw, baik secara tegas mau pun tersirat.

50 Ibid., hlm. 2829.
51 Farchur Rahman, Ikhtishar Mushthalahul Hadis, hlm. 329.
52 Ahmad bin ‘Ali ibnu Hajar al‘Asqalani, Fathul Baari, terj. Ghazirah Abdi

Ummah (Jakarta Selatan: Pustaka Azzam, 2002), hlm. 27
53 Endang Soetari, Ilmu Hadis (Bandung: Amal Bakti Press, 1997), hlm. 211.
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2. Melalui informasi (aqwal) sahabat, riwayatriwayat yang

disandarkan pada sahabat, mengingat mereka hidup,

berinteraksi dan melihat sebagian besar peristiwaperistiwa

yang terjadi bersama Nabi Saw.

3. Melalui ijtihad. Proses ijtihad pada umumnya dilakukan

dengan melakukan takhrij hadis, untuk mencari segala

informasi terkait dengan tema yang dikaji. Adakalanya

asbab alwurud ditemukan dalam hadis yang berbeda

periwayatnya. Dalam hal ini menurut Soetari bahwa proses

tersebut masih dalam tahapan mikro. Sementara untuk

mencapai konteks makro terlebih ketika sebuah riwayat

tersebut memang sama sekali tidak memiliki catatan

kultural dalam kondisi apa ia disampaikan, maka

diperlukan penelitian lebih mendalam dan lebih luas

terkait dengan kondisi sosial, kultural, ekonomi, politik

masyarakat Arab pada waktu itu. Sehingga ucapan atau

sikap Nabi Saw, yang telah wafat 15 abad yang lalu akan

mudah di pahami dan dikontekstualisasikan pada masa

sekarang sesuai dengan semangat zaman namun tanpa

mengurangi nilainilai profetik didalamnya.54

E. Tokoh Perintis Ilmu Asbabul Wurud al-Hadis    

Perintis ilmu asbab alwurud alhadis ialah Abu Hamid bin

Kaznah AlJubari(wafat 399 H).55 Kemudian disusul oleh Imam

Abu Hafs ‘Umar bin Muhammad bin Raja’i AlUkbury (380458

H). Ia adalah salah seorang guru Abu Yahya Muhammad bin al

Husain alFarra’ alHambali dan salah seorang murid dari

Abdullah bin Ahmad bin Hanbal. Kemudian alMuhaddits

Ibrahim bin Muhammad bin Kamaludin yang terkenal dengan

54 Ibid., hlm. 212.
55 Dalam naskah  alFiyat asSuyuthi,  Syarah Muhammad Mahfudz AtTurmusi

tertulis “alJubany”, Tetapi dalam alFiyat asSuyuthi, Syarah Ahmad

Muhammad Syajir tertulis “alJubari”.
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kunyah Ibnu Hamzah alHusaini (10451120) mengarang pula

kitab asbab alwurud alhadis dengan diberi nama kitab “alBayan

wa atTa’rif fi Asbab alWurud alHadis asySyarif. Kitab yang

telah disusun secara alfabetis ini dicetak pada tahun 1329 H di

Halab dalam 2 Juz besarbesar. Kemudian Jalaluddin Abdur

rahman asSuyumhi dengan kitabnya Asbab alWurud alHadis

atau yang disebut juga alLuma’ fi Asbab Wurud alHadis. Kitab

tersebut sudah ditahqiq oleh Yahya Ismail Ahmad. 56

56 Jalal alDin alSuyuthi, AlLuma’ Fi Asbab alWurud, hlm. 2327; Fatchur

Rahman, Ikhtisar Mushthalah Hadis, hlm. 329. Lihat juga M. Syuhudi Ismail,

Hadits Nabi yang Tekstual dan Kontekstual, cet. ke1 (Jakarta: Bulan Bintang,

1994), hlm. 5.
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A. Pengertian

Kata aljarh (    حا) merupakan bentuk dari kata dari jaraha

yajrahu (   حح ) atau jarihayajrahu (   حح ) yang berarti

cacat atau luka,1 atau seseorang membuat luka pada tubuh orang

lain yang ditandai dengan mengalirnya darah dari luka itu.2

 Istilah cacat ini di gunakan untuk menunjukkan sifat jelek yang

melekat pada periwayat hadis seperti pelupa, pembohong, dan

lain sebagainya.3 Dengan demikian, ilmu jarh, yang secara

etimologi berarti luka, cela, atau cacat, adalah ilmu pengetahuan

yang mempelajari kecacatan para perawi, seperti pada keadilan

dan kedhabitannya.

Para ahli hadis mendefinisikan aljarh sebagai berikut:

 أو ا  أو   راوى ا  ا
Kecacatan pada perawi hadis disebabkan oleh sesuatu yang dapat
merusak keadilan atau kedhabitan perawi”.4

 Sedangkan secara terminologi, ‘Ajjaj alKhatib sebagai

mana diungkapkan oleh Hasbi AshShiddiqi bahwa jarh sebagai

berikut:

1 Abduh AlManar, Studi Ilmu Hadis (Jakarta: Gaung Persada Press, 2011),

hlm. 110.
2 Ibid, hlm. 111.
3 Muh. Zuhri, Hadis Nabi (Yogyakarta: Tiara Wacana Yogya, 2011), hlm. 120.
4 Mudasir, Ilmu Hadis (Bandung: Pustaka Setia, 1999), hlm. 50.
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 و   او ا  اويا  روظ
ورد او روا    

Nampaknya  suatu  sifat pada  seorang  perawi yang dapat
merusak nilai keadilannya atau melemahkan nilai hafalan dan
ingatan, yang karena sebab tersebut gugurlah periwayatannya
atau ia dipandang lemah dan tertolak. 5

Dalam  definisi  lain  dikatakan  bahwa  jarh  berarti

menunjukkan sifatsifat tercela bagi seorang perawi, sehingga

merusak atau mencacatkan kedhabitannya.6

Sedangkan kata alta’dil (ا) merupakan akar kata dari

‘addalayu’addilu   ل)    (ل    yang  berarti  attaswiyah

menyamakan, attazkiyah (mensucikan).7 Secara terminologi

adalah:

 ل أو م  اوى واا   
Yaitu lawan dari jarh (cacat), yang berarti pembersihan atau
pensucian perawi dan ketetapan bahwa ia adil atau dhabit.8

Ulama ahli hadis mendefinisikan alta’dil sebagai berikut:

و اوى وا ا افا
Mengakui keadilan seseorang, kedhabitan, dan kepercayaan.

Sedangkan pengertian ilmu jarh wa alta’dil diungkapkan

‘Ajjaj alKhathib sebagaimana dikutip oleh Fathur Rahman

sebagai berikut:

5 Hasbi AshShiddiqi, Pokokpokok Ilmu Dirayah Hadis, Jilid II (Jakarta: Bulan

Bintang, 1998), hlm. 204.
6 Ummu Sumbulah, Kritik Hadits (Yogyakarta: UIN Malang Press), hlm. 77.
7 Abduh AlManar, Studi Ilmu Hadis, hlm. 110.
8 Ibid.
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    لُْ َُْ ِْ ِوَاةا الَْأ ِ ََُْ ْيِا ُِا َُ
 َوْ رَدأ َِْوَار

Ilmu yang membahas perihal para perawi dari segisegi diterima
atau ditolak periwayatannya.9

Ada juga ulama lain mendefinisikan ilmu jarh wa al ta’dil

sebagai berikut:

  م  ورد    واةا   
 ظ  أو

Ilmu yang membahas tentang para perawi hadis dari segi yang
dapat menunjukkan keadaan mereka, baik yang dapat mencacat
kan atau mebersihkan mereka, dengan ungkapan atau lafadz
lafadz tertentu.10

Dari beberapa definisi di atas, dapat disimpulkan bahwa

kajian ‘ilmu jarh wa alta’dil terfokus pada penelitian terhadap

perawi hadis, sehingga diantara mereka dapat dibedakan antara

perawi yang mempunyai sifatsifat keadilan atau kedhabitan dan

yang tidak memilikinya. Dengan tidak memiliki kedua sifatsifat

itu, maka hal tersebut merupakan indikator akan kecacatan

perawi dan secara otomatis periwayatannya tertolak. Sebaliknya,

jika seorang perawi yang memiliki kedua sifatsifat diatas,

maka akan terhindar dari kecacatan dan berimplikasi bahwa

hadis yang diriwayatkannya dapat diterima.

B.  Faktor Kemunculannya

Ilmu aljarh wa alta’dil muncul beriringan dengan tumbuh

nya periwayatan hadis. Ilmu ini berkembang dengan pesat, sejak

terjadi alfitnah alkubra atau pembunuhan terhadap khalifah

9 Fathur Rahman, Ikhtisar Mushthalah Hadis (Bandung: AlMa’arif, 1997),

hlm. 68.
10 Mudasir, Ilmu Hadis, hlm.51.
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Utsman bin Affan pada tahun 36 H. Pada waktu itu, kaum

muslimin telah terkotakkotak kedalam berbagai kelompok

yang masingmasing mereka merasa mamiliki atas tindakan

yang mereka lakukan apabila mengutip hadishadis Rasulullah

SAW. Jika tidak ditemukan, mereka kemudian membuat hadis

hadis palsu. Sejak  saat itulah, para ulama hadis menyeleksi

hadishadis Rasulullah SAW, tidak hanya dari segi matan atau

materinya saja, tetapi mereka juga melakukan kritik terhadap

sanad serta para perawi yang menyampaikan hadis tersebut. Di

antara sahabat yang pernah membicarakan masalah ini adalah

Ibnu Abbas, Ubaidah Ibnu Shamit, dan Anas bin Malik.

Ada beberapa faktor penyebab munculnya ilmu aljarh wa

alta’dil, yaitu;  

1. Menjaga kesahihan sumber Islam

Rasul SAW telah diutus oleh Allah SWT untuk menyam

paikan serta menjelaskan kepada umatnya tentang alQur‘an.

Dalam waktu 23 tahun Rasul SAW menjalankan tugas

kerasulannya, para sahabat telah meriwayatkan apa saja yang

berkaitan dengan baginda. Keselamatan dan kejayaan

diakhirat hanya tercapai apabila umat Islam beramal dan

bertindak mengikut sumber yang shaheh.11 Caranya ialah

mengetahui siapa pembawa beritaberita daripada Rasul

SAW. Oleh kerana itu, Imam Muslim berkata:

ََأ ُ َِمَوَا قِْ نَِِْ َْ َ ياونَ ا ذَا
ِْ ِهَِْ ِِ َ َُْ َْو ََُ ْ َْ َُْ َِوَاا َ
  َُِِْا اََِ  َِذ ِِِِْ ًِنَ آ ََُْ ََ
َََِْْ ْنرَ أَْا ِ ََِ َْ َْ َ َُُْ  ْذإ
 َ َْأ  ُِذأ َََوْ أأ َََو َََْ َََِْْ ْوأ

11 Muh Zuhri, Hadis Nabi, hlm. 121.
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Jika perawi bagi hadishadis itu bukan merupakan sumber bagi
kebenaran  dan  amanah  kemudian  orang  yang  memang
mengenalinya memberanikan diri meriwayatkan daripadanya
dan dia tidak menyatakan keburukan yang ada pada perawi tadi
kepada orang lain iaitu orangorang yang tidak tahu, maka dia
berdosa dengan perbuatannya. Dia adalah penipu bagi orang
orang awam Islam kerana tidak selamat sebahagian orang yang
mendengar ceritacerita itu daripada mengamalkan nya semua
atau  sebahagiannya.  Dan  barangkali  semuanya  itu  atau
kebanyakannya dusta belaka tidak ada puncanya. (Muqaddimah
Sahih Muslim)

ُْ ََُ َََ اَ َََ ِدُ ُْ زَْ ٍَْ أبَ    
َُْ ََََلَ و َِ َْ ٌَْ ََََو ٍَُ َْ ََِو
َِا اََ نلَ إ َِ ْ َُِ َْ َِ َْ َُْ ُْ

 َِْونَ دَُُ َْ واُْم ٌِد
Muhammad bin Sirin berkata: “Sesungguhnya ilmu ini adalah
agama, maka  oleh  karena  itu  hendaklah  kamu  perhatikan
daripada siapa kamu mengambil agama kamu. (Muqaddimah
Sahih Muslim)

2. Kemunculan fitnah dalam Islam

Ketika terjadi peristiwa pembunuhan Utsman, muncul

golongan Syiah yang mencoba menonjolkan pribadi Ali

sebagai pengganti Rasul saw. Kemudian muncul pula

kelompok yang menentang Ali yaitu Khawarij. Masing

masing membuat hadis palsu demi kepentingan politik

mereka. Kefanatikan mereka terhadap tokohtokoh tertentu

mendorong mereka membuat hadis palsu dan orang yang

pertama kali membuat hadis palsu berasal dari golongan

Syiah. Kenyataan ini diakui sendiri oleh tokoh Syiah, Ibn Abi

alHadid didalam kitabnya Syarh Nahj alBalaghah. Katanya:
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“Ketahuilah puncak pendustaan dalam hadis kelebihankelebihan

(fadhail) ialah golongan Syiah.”12

Hammad bin Salamah berkata: Seorang ulama Syiah

menceritakan kepada saya bahawa apabila kami duduk

berhimpun lalu kami merasakan sesuatu itu elok, kami

jadikannya sebagai hadis.13

   ََْو  ِدَْا َْ َنَْ اُمَ ْ َل َِ ْا َْ
َُُْ ِا ْأ إ ُُْ َْر َ اَ ا َِْا

      َُُِْ َُُْ  عَِا ْأ إ َُُْو َُُِْ
Dari Ibn Sirin katanya: Mereka dahulu tidak tanya tentang Isnad.
Bila berlaku fitnah, mereka berkata: Sebutkan nama perawi
perawi kamu. Maka dilihat kepada ahli sunnah lalu diambil hadis
mereka dan dilihat kepada ahli bid’ah, tidak di ambil hadisnya.
(Muqaddimah Muslim)

3. Kelemahan daya hafalan

Berbeda dengan generasi sahabat dan tabi’in, generasi

sesudahnya yang terlibat dalam periwayatan hadis, ada yang

tidak memiliki daya ingatan yang kuat. Hal itu menghalangi

merekaa untuk meriwayatkan hadis dengan tepat. Ini

mendorong para pengkritik hadis seperti Syu’bah, Yahya bin

Sa’id alQatthan, Ibn alMadini dan lainlain untuk memeriksa

hadishadis yang mereka riwayatkan. Mereka meneliti

siapakah dikalangan perawi yang bergantung sematamata

kepada hafalan mereka atau menyampaikan hadis berpan

dukan kepada ushul ‘atiqah (catatan asal).

12 Musthafa AsSiba’i, Hadits Sebagai Sumber Hukum (Bandung: Diponegoro,

1979), hlm. 79.
13 Ajjaj alKhatib, alJami’ Li Akhlaq alRawi Wa Adab alSami’, jil.1, hlm. 138.

34

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



4. Pertambahan bilangan perawi dan riwayat

Faktor lainnya ialah bertambahnya bilangan perawi

hadis dan riwayatriwayat. Di kalangan perawi ada yang

cermat dalam periwayatan dan ada juga yang mengambil

apa saja riwayat tanpa melakukan saringan.

ُْ َُِوَا ََِا َْم  َملَ إ سَ ْا َْ
      َُِْْذْ رإ  َََو َِْ ُا َ ِا لَُر َْ

ٍَْ وَذَلََْ تَ

Diriwayatkan daripada Ibn  ‘Abbas katanya, Kami dahulu
menghafal hadis dan hadis itu dihafal daripada Rasulullah
SAW. Maka apabila kamu menunggang setiap unta yang liar
dan jinak maka jauhlah (dari dapat dipercayai). (Muqaddimah
Sahih Muslim)

C.  Etika Melakukan Jarh dan Ta’dil

Disadari sepenuhnya oleh para ulama bahwa jalan utama

untuk mengetahui hukum syari’at adalah melalui penukilan dan

periwayatan. Oleh karena itu ditetapkanlah beberapa ketentuan

dalam jarh dan ta’dil para perawi, yang pada pokoknya meliputi:

1. Bersikap jujur dan proporsional, yaitu mengemukakan

keadaan perawi secara apa adanya. Hal ini diungkapkan oleh

Muhammad Sirin seperti dikutip Ajaj alKhatib mengatakan:

“Anda mencelakai saudaramu apabila kamu menyebutkan

kejelekan nya tanpa menyebutnyebut kebaikannya”

2. Cermat dalam melakukan penelitian. Artinya, secara cermat

dapat membedakan antara dha’ifnya suatu hadis karena

lemahnya agama perawi dan dha’ifnya suatu hadis karena

perawinya tidak kuat hafalannya.

3. Tetap menjaga batasbatas kesopanan dalam melakukan jarh

dan ta’dil. Artinya, harus senantiasa dalam etika ilmiah dan

santun yang tinggi dalam mengungkapkan hasil jarh dan
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ta’dilnya. Bahkan untuk mengungkapkan kelemahan para

perawi seorang ulama cukup mengatakan:

   ان   
      Tidak adanya keteguhan dalam berbicara.

4. Bersifat global dalam menta’dil dan terperinci dalam

mentajrih. Lazimnya para ulama tidak menyebutkan sebab

sebab dalam menta’dil, misalnya tidak pernah di sebutkan

bahwa si fulan tsiqah atau‘adil karena shalat, puasa, dan tidak

menyakiti orang lain. Mereka hanya mengatakan “si fulan

tsiqah atau ‘adil”. Tentang kriteria keadilan atau kedhabitan

bagi seorang perawi, alKhatib alBaghdadi, misalnya menye

butkan keadilan dan kedhabitan meliputi; (1) asshadiq,

[kejujuran], (2) alsyarifah bi thalab alhadis, [terkenal dalam

pencarian hadis], (3) tark albida’, [jauh dari praktek bid’ah],

dan (4) ijtinab alkabair, [bukan pelaku dosadosa besar].14

Berbeda halnya dengan alJarh, umumnya sebabsebab al

jarhnya disebutkan misalnya si “fulan itu tidak bisa diterima

hadisnya karena dia sering teledor, ceroboh, lebih banyak ragu,

atau tidak dhabit atau pendusta atau fasik dan lain sebagainya.

Untuk mengetahui ‘adilnya’ seorang perawi menurut Ajaj al

Khatib ada dua cara sebagai berikut:15

1. Melalui popularitas keadilan perawi dikalangan para ulama.

Jadi bila seorang perawi sudah dikenal sebagai orang yang

‘adil seperti Malik bin Annas, Sufyan Tsauri, maka tidak perlu

lagi diadakan penelitian lebih jauh terhadap mereka.

2. Melalui tazkiyah, yaitu adanya seorang yang adil menya

takan keadilan seorang perawi yang semula  belum dikenal

keadilannya.

14 Abduh AlManar, Studi Ilmu Hadis, hlm. 112.
15 Ajjaj alKhatib, alJami’ Li Akhlaq alRawi Wa Adab alSami’, jld.1, hlm. 267.
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D. Parameter Jarh dan al-Ta’dil

1. Penyebab perawi dinilai jarh

a. Melakukan perbuatan bid’ah (yaitu melakukan tindakan

tercela, diluar ketentuan syara’). Perawi yang disifati

dengan bid’ah adakalanya tergolong orangorang yang

dianggap kafir dan adakalanya tergolong orang yang

difasikkan. Mereka yang dianggap kafir adalah golongan

Syiah Rafidhah yang meyakini bahwa Tuhan telah

menyusup (bersatu) pada sayyidina ‘Ali dan pada imam

imam yang lain, dan mempercayai bahwa Ali akan kembali

lagi ke dunia sebelum hari kiamat. Sedangkan orang

orang yang dianggap fasiq ialah orang yang mempunyai

keyakinan yang bertentangan dengan dasar syari’at.

b. Mukhalafah (meriwayatkan hadis yang berbeda dengan

periwayatan perawi yang lebih tsiqah). Apabila perawi

yang bagus ingatannya dan jujur meriwayatkan suatu

hadis yang berlawanan maknanya dengan orang yang

lebih kuat ingatannya atau berlawanan dengan keba

nyakan orang, dan periwayatan tersebut tidak dapat

digabungkan maknanya. Periwayatan demikian disebut

“syadz”, dan kalau perlawanan itu bersangatan atau

perawinya yang lemah sekali hafalannya, periwayatannya

disebut “munkar”.

c. Ghalath (banyak kekeliruan dalam periwayatannya).

Ghalath (salah) itu kadangkadnag banyak dan kadang

kadangkala sedikit. Seorang perawi yang disifati banyak

kesalahan dalam riwayatanya maka hendaknya diadakan

peninjauan kembali terhadap hadishadis yang telah di

riwayatkannya, akan tetapi jika periwayatnya tadi juga

terdapat dalam periwatan perawi yang disifati dengan

ghalath, maka hadisnya dapat dipakai melalui sanad hadis

kedua ini. Namun, apabila tidak ada maka hadisnya di

tawaqufkan.
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d. Jahalat alhal (tidak dikenal identitasnya). Jahalat alhal

merupakan salah satu pantangan untuk dapat diterima

hadisnya, selama belum jelas identitas perawinya. Apa bila

sebagian orang telah mengenal identitasnya dengan baik,

kemudian ada yang mengingkarinya, dalam hal ini

didahulukan penetapan orang yang telah mengenalnya,

sebab tentu ia lebih tahu dari seseorang yang menging

karinya.

e. Da’wal inqitha’ (diduga keras sanadnya yang terputus).

Misalnya menuduh perawi mentadliskan atau meng

irsalkan suatu hadis.16

2. Penyebab perawi dinilai ta’dil

Keadilan seorang perawi dapat diketahui dengan salah satu

dari dua ketetapan berikut:

a. Dengan bisyuhrah, karena kepopulerannya dikalangan

ahli ilmu bahwa dia terkenal sebagai orang yang adil.

Seperti: Imam Anas bin Malik, Sufyan atsTsauri, Syu’bah

bin alHajjaj, AsySyafi’i, Imam Ahmad dan lain sebagai

nya. Mereka yang sudah terkenal sebagai orang yang adil

di kalangan para ahli ilmu, maka mereka tidak perlu lagi

untuk diperbincangkan keadilannya.

b. Pujian dari seseorang yang adil (tazkiyah). Yaitu ditetapkan

sebagai perawi yang adil oleh orang yang adil, yang

semula perawi yang dita’dilkan itu belum dikenal sebagai

perawi yang adil. Begitupun kebalikannya dengan jarh.17

E.  Tingkatan dan Lafadz-lafazd Jarh dan Ta’dil

Melalui cara aljarh dan ta’dil seperti yang dikemukakan

diatas, akan terungkap kualitas perawi yang sepintas meng

16 Munzier Suparta, Ilmu Hadis (Jakarta: Raja Grafindo Persada, 2000), hlm.

3537.
17 Abduh AlManar, Studi Ilmu Hadis, hlm. 115.
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gambarkan tingkatan atau klasifikasi mereka, oleh para ulama

ahli hadis diungkapkan dengan lafadzlafadz tertentu baik untuk

alJarh maupun ta’dil. Dalam melakukan jarh dan ta’dil para

ulama hadis merumuskan beberapa lafadz yang dipergunakan

sesuai dengan tingkat ke jarhan dan keadilan yang dimiliki oleh

seorang perawi. Masingmasing jarh dan ta’dil, sebagaimana

yang dikutip oleh Nawir Yuslem mempunyai 6 (enam) tingkatan,

yaitu:18

1. Tingkatan lafadz ta’dil, secara berurutan dari yang tertinggi

tingkat keadilannya sampai kepada yang terendah, adalah

dengan menggunakan lafadzlafadz sebagai berikut.

Pertama, ٌَِْم ُ  ,سا س, أا أو (orang yang

paling tsiqat/ terpercaya, paling dhabit, tiada bandingan

baginya),

Kedua,  ِِِْ َْ ْوأ َُْ ُلَْ  ٌن (si fulan tidak perlu

dipertanyakan tentang dirinya, atau diragukan lagi keadil

annya),

    Ketiga,      َِ ِ ,ٌنَُْ ِ ,ِ ِ (terpercaya lagi

terpercaya, terpercaya lagi jujur, terpercaya lagi mempunyai

kekuatan hafalan yang baik),

    Keempat,  ل , ل ,إ , , (kokoh,

sempurna, hujjah, iman, adil  lagi hafiz, adil lagi dhabit)

    Kelima,  و  س  ,ن (benar, jujur, tidak ada

masalah). Lafadzlafadz tersebut hanyalah menunjukkan

keadilan seseorang, tetapi tidak menunjukkan ke dhabitan

nya.

Keenam, ء ا وق إن ,اباب, اا    ,
(syeikh, tidak jauh dari benar, baik, benar insya Allah). Lafadz

lafadz ini menunjukkan seseorang perawi itu sudah men

dakati jarh.

18 Nawir Yuslem, Sembilan Kitab Induk Hadis (Jakarta: Hijri Pustaka Utama,

2006), hlm. 173.
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Para ulama hadis menyatakan keshahihan sanad dengan

empat pertama dari tingkatan lafadz ta’dil diatas. Sementara

untuk tingkatan kelima dan keenam yang tidak menunjukkan

kedhabitan seorang perawi, baru dapat diterima hadisnya apa

bila ada sanad lain sebagai penguatnya.19

2. Tingkatan lafadz al-Jarh. Secara berurutan tingkatan tajrih

mulai dari tingkatan yang paling berat jarhnya, sampai

kepada yang paling ringan jarhnya.

Pertama, Menggunakan lafadz yang menunjukan

kecacatan perawi yang sangat parah, misalnya dengan

ungkapan katakata: با س، رب اأ (Manusia paling

pendusta, tiangnya dusta).

Kedua, Menggunakan lafadz yang menunjukan bahwa

perawi memang sering berdusta namun tidak separah

tingkatan pertama. Lafadz yang digunakan misalnya:     اب,
meskipun lafadz tersebut yang (pendusta, pengadaada) وع 

dipergunakan menunjukkan bersangatan (mubalaghah),

tetapi lebih lunak dari peringkat yang pertama.

Ketiga, Menggunakan lafadz yang menunjukan bahwa

bahwa perawi dituduh berdusta, lafadz yang digunakan

misalnya:

َْ ,ٌوْقُُْ ,َِ ,ََِْقُ اَْ ,َِْ ٌَُ ,ِبِِ ٌَُ
ٍِِ (tertuduh dusta, tertuduh mengadaada, mencuri hadis,

celaka, ditinggalkan, tidak tsiqat)

Keempat, Menggunakan lafadz yang menunjukan bahwa

hadis diriwayatkan sangat lemah. Lafadz yang digunakan:

َُُِْ َُُ  ,ٍءَِْ َْ ,اِ ٌَِْ ,َُُِْ َحط ,َُُِْ رُد
(ditolak hadisnya, dibuang hadisnya, lemah sekali, tidak ada apa

apanya, tidak dituliskan hadisnya).

19 Ibid., hlm. 174.
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Kelima, Menggunakan lafadz yang menunjukan bahwa

perawi itu lemah atau tidak kokoh hafalannya atau banyak

yang mengingkarinya. Lafadz yang digunakan misalnya:
    ٌَِْ ،ُهَْ ،ِِ َُُْ ،َِِْبُاُْ  (goncang hadisnya,

tidak dijadikan hujjah, para ulama hadis melemahkannya, dia
lemah)

Keenam, Mengemukakan sifat perawi untuk membukti

kan kedhaifan perawi, namun sudah mendekati tingkat al

ta’dil. Lafadz yang digunakan misalnya:

     ،  ,ل   ,يا  
  أو 

 

 (tidak kuat, padanya ada yang dipertanyakan/pembicaraan,
tidak termasuk hujjah, padanya terdapat kelemahan, perawinya
lebih tsiqat dari padanya).

Para ulama hadis tidak berhujjah dengan hadishadis

yang perawinya memiliki sifatsifat empat peringkat pertama.

Namun, terhadap perawi yang memiliki sifat yang terdapat

pada peringkat kelima dan keenam, hadisnya dapat di

pergunakan sebagai i’tibar. Hal tersebut adalah karena tingkat

kedhaifannya adalah ringan.20

F. Pertentangan Jarh dan Ta’dil

Diantara para ulama terkadang terjadi pertentangan

pendapat terhadap seorang rawi. Ulama yang satu menta’dil

kannya sedangkan yang lainnya mentajrihnya. Apabila dipilih

permasalahan diatas maka dapat dibagi kedalam dua kategori.

Pertama, pertentangan ulama itu diketahui sebabnya. Kedua

pertentangan itu tidak diketahui sebabnya. Adapun terhadap

kategori yang pertama, sebabsebab terjadinya:

20 Ibid., hlm. 1745.
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1. Terkadang sebagian ulama mengenal seorang perawi, ketika

perawi yang masih fasik, sehingga mereka mentarjih

(mentajrih) perawi tersebut. Sebagian ulama lainnya

mengetahui perawi itu setelah ia (perawi tersebut) bertaubat,

sehingga mereka menta’dilkannya. Menurut Ajaj alKhatib,

sebenarnya hal tersebut bukanlah suatu pertentangan artinya

jelas yang dimenangkan adalah ulama yang menta’dil.21

2. Terkadang pula ada ulama yang mengetahui perawi sebagai

orang yang punya daya hafalnya yang lemah, sehingga

mereka mentajrih perawi itu. Sementara ada pula ulama yang

lainnya mengetahui bahwa perawi itu sebagai oarang yang

dhabith, sehingga mereka menta’dilkannya.

Namun dalam hal sebabsebab pertentangan ulama

mengenai jarh dan ta’dilnya seorang perawi yang tidak dapat

dikompromikan, maka untuk menentukan mana yang akan

diunggulkan apakah pendapat ulama yang mentajrih atau yang

menta’dil terdapat berbagai pendapat dikalangan ulama hadis

sebagai berikut:

1. Jarh  didahulukan  dari  ta’dil  meskipun  ulama  yang

menta’dilnya lebih banyak dari ulama yang mentajrih.

Menurut Imam alSyaukani pendapat ini adalah pendapat

jumhur,  alasanya  orang  yang  mentajrih  mempunyai

kelebihan mengetahui (cermat) melihat kekurangan perawi

yang hal ini umumnya tidak dilihat secara jeli oleh orang yang

menta’dil.22

2. Ta’dil didahulukan dari jarh apabila orang yang menta’dil

lebih banyak dari ulama yang mentajrih, karena banyaknya

yang menta’dil memperkuat keadaan mereka. Pendapat ini

21 Ajaj  alKhatib, Ulum  alHadits Ulumuhu wa Musthalahuhu (Damaskus: Dar

alFikr, 1975), hlm. 267.
22 Ibid.
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kemudian ditolak dengan alasan bahwa meskipun ulama

yang menta’dil itu banyak, namun mereka tidak mungkin

akan mau menta’dil sesuatu yang telah ditajrih oleh ulama

lain.

3. Apabila jarh dan ta’dil saling bertentangan maka tidak dapat

ditajrihkan salah satunya, kecuali ada salah satu yang

menguatkannya, dengan demikian terpaksa tawaquf dari

mengamalkan salah satunya sampai diketemukan hal yang

menguat kan salah satunya.

4. Ta’dil harus didahulukan dari jarh, karena pentarjih dalam

mentajrih perawi meng gunakan ukuran yang bukan substansi

jarh, sedangkan menta’dil, kecuali setelah meneliti secara cermat

persyaratan diterimanya ke’adalahannya seorang perawi.

Menurut Ajaj alKhatib pendapat pertamalah yang

dijadikan  pegangan  oleh  mayoritas  ulama  hadis,  baik

mutaqaddimin maupun mutaakhirin. 23

Untuk melakukan penilaian jarh atau adil seorang itu meski

memiliki beberapa syarat seperti ilmu taqwa, wara‘, jujur, tidak

termasuk orang yang cacat, tidak bersifat fanatisme yang

bertentangan dengan perawi lain, dan mengetahui sebabsebab

munculnya jarh dan ta‘dil. Jarh dan ta‘dil dapat diketahui dua

cara, yaitu, termashur sebagai orang yang adil atau cacat, atau

ada dua orang yang membersikan namanya, atau menjelek

jelekan pribadinya.24 Adapun orang yang berhak untuk mentarjih

atau men ta‘dil perawi terdapat perbedaan sebagai berikut:

1. Minimal dua orang baik dalam soal syahad (kesaksian)

maupun dalam soal riwayat. Demikian menurut pendapat

fugaha‘ Madinah dan lainlain.

23 Abd alHadiy,  Ilmu al Jarh wa Ta‘dil (Kairo: Jami‘ah alAzhar, 1980), hlm.

4647.
24 Ajaj  alKhatib, Ulum  alHadits Ulumuhu wa Musthalahuhu (Damaskus: Dar

alFikr, 1975), hlm. 2689.
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2. Cukup seorang saja dalam hal riwayat, bukan dalam soal

syahada karena bilangan tidak menjadi syarat dalam

penerimaan hadis, berarti tidak dapat pula  disyaratkan dalam

mentarjih atau men ta‘dil perawi.

3. Cukup seorang saja, baik dalam hal riwayat maupun

syahada.25

Apabila orang yang mentarjih atau menta‘dilkan itu sudah

diakui kredibilitasnya dam kapasitas intelektualnya,  tanpa ada

unsur fanatisme dan tendensi pribadi maka penilaian jarh dan

ta‘dil dapat dilakukan oleh seorang saja, namun bila hal tidak

memungkinkan bahwa penilaiannya berdasarkan pandangan

masyarakat secara kolektif, sehingga penilaian dapat diakui

secara mutawatir.

Abdul Mahdi bin Abdul Qadir bin Abdul Hadi menetapkan

beberapa ketentuan dalam melakukan jarh dan ta’dil, yaitu:26

1. Jarh hanyalah ditujukan untuk rawi atau yang lainnya, maka

jangan menjarh  mereka kecuali bila ada manfaatnya.

2. Menjarh hanyalah untuk kemaslahatan dan nasehat, bukan

karena senang menampakkan cacat dan kekurangan ulama

lain atau karena hawa nafsu.

3. Ulama harus berpegang teguh dengan apa yang ia ungkapkan.

4. Menjarh haruslah sesuai dengan kebutuhan.

5. Bila dalam biografi ulama rawi terkumpul pada dirinya antara

jarh dan ta’dil hendaknya ia menyebutkan keduanya secara

bersamaan.

G. Muttasahil, Mutawasith dan Mutasysaddid

Meskipun dalam mengajukan kritik hadis dibatasi dengan

berbagai norma dan syaratsyarat yang ketat, namun para

25 Fathur Rahman, Ikhtisar Mushthalah Hadis, hlm. 71.
26 Abdul Mahdi bin Abdul Qadir bin Abdul Hadi , AlJarh wa AtTa’dil

Qawa’iduhu wa Aimmatuhu,  hlm. 136
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kritikus hadis sering tidak sependapat dalam menilai seorang

rawi atau sebuah hadis, di antara mereka ada yang toleran atau

longgar dalam mengajukan kritik hadis yang disebut dengan

muntasamih atau mutasahhil dan adapula yang moderat yang

biasa disebut dengan istilah mutawasith atau mu‘tadil, namun ada

pula yang sangat ketat dalam menentukan status hadis,

kelompok ini disebut  mutasyaddid.

Para kritikus yang menilai suatu hadis akhirnya terbagi

kedalam tiga kelompok yaitu:

1. Kritikus yang termasuk dalam kelompok yang toleransi

(muntasamih) dan longgar (mutasahil), mereka biasanya

terlalu mudah menetapkan kriteria shahih atau dha‘ifnya

suatu hadis. Yang tergolong kelompok ini, antara lain; Imam

alTirmidzi (279H), alHakim, ibu Hibban (354 H), alBazzar

(292H), alSyafi‘i, alThabrani (380H), Abu Bakar alHaitsami

(807H), alMunziri  (656H), alThahawiy  (321H),  Ibn

Khuzaimah (311H), Ibn Sakan (353H), alBaihaqi (458 H), dan

alBaghawi (510 H). 27

2. Kelompok kedua yaitu kritikus yang moderat dalam menilai

hadis (mu‘tadil/ mutawasith) tidak terlalu ketat dan tidak pula

terlalu longar, namun kriteria shahih dan dha‘if dalam

penilaian mereka banyak diakui oleh para ulama dan tak

jarang menjadikan referensi dalam menilai hadis. Yang

termasuk dalan kelompok ini, antara lain; Imam alBukhari

(256 H), alDaruquthni (358 H), Ahmad ibn Hanbal, Abu

Zur‘ah, Ibn Ady, alDzahabi, Ibn Hajar alAsqalani, Amir al

Sya‘bi dan Ibn Sirrin.28

3. Kelompok ketiga yaitu kritikus hadis yang sangat ketat dalam

menentukan kriteria dalam menentukan keshahehan hadis,

terlalu keras mencatat perawi dan sangat berhatihati dalam

27 Abd alHadiy, Ilmu al Jarh wa Ta‘dil, hlm. 47.
28 Ibid., hlm. 4748.
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menyatakan keadilan mereka, sehingga kelompok ini disebut

mutasyaddid di antaranya; Imam alJurjani, Abu Hattim al

Razi, alNasa‘iy, Syu‘bah ibn Qattan, Ibn Ma‘in, Ibn alMadini,

dan Yahya alQattan.29

Perbedaan standar penilain suatu hadis oleh ketiga

kelompok kritikus diatas tidak jarang menimbulkan problem

yaitu, ketika satu hadis dianggap shahih oleh suatu  kelompok

sementara yang lain menilai dha‘if. Demikian pula seorang perawi

dianggap tsiqah (bersifat adil dan dhabit) oleh suatu kelompok,

namun kelompok lain dinilai tidak tsiqah. Dalam menghadapi

kasus demikian, maka ada beberapa teori yang dikembangkan

oleh para ulama hadis antara lain:

1. Penilaian berisi suatu pujian terhadap perawi harus

didahulukan dari kritik yang berisi celaan, dengan alasan

karea sifat asal perawi adalah terpuji pendapat ini di

kemukakan oleh alNasa‘i.

2. Kritik yang berisi celaan perawi lebih didahulukan (diakui)

dari penilaian yang berisi pujian dengan  alasan:

a. Ulama yang mengemukakan celaan lebih mengetahui

keadaan perawi yang dikritik dari pada yang memuji

perawi tersebut.

b. Yang dijadikan dasar para ulama untuk memuji para

perawi hadis adalah persangkaan baik belaka. Pendapat

ini didukung oleh ulama hadis, fiqh dan ushul alfiqh.

3. Kritik yang berisi celaa terhadap perawi didahulukan dari

penilaian yang berisi pujian dengan syarat;

a. Ulama yang mengemukakan celaan haruslah benarbenar

mengetahui pribadi perawi yang dikritik.

29 Ibid., hlm. 47.
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b. Celaan yang dikemukakan adalah berdasarkan argumen

kuat dengan menjelaskan sebabsebab yang menjadikan

perawi yang bersangkutan tercela kualitasnya.30

Melakukan penilaian kritik terhadap perawi hadis memang

merupakan suatu hal yang penting untuk menetapkan bahwa

perawi itu adil atau tidak, namun akan sangat memprihatinkan

kalau penilaian dan kritik itu muncul akibat suka atau tidak suka

terhadap perawi. Untuk itu perlu adanya persyaratan yang ketat

agar penilaian dan kritik itu dapat dilaksanakan secara objektif

agar apapun hasil penilaian dan kritiknya dapat menjadikan

pegangan umat dan ditujukan untuk menjaga sunnah dari upaya

pengrongrongan dan pengrusakan dari orangorang yang tidak

bertanggungjawab.

Agar penilaian terhadap rawi berisfat objektif, maka ulama

telah menetapkan syaratsyarat yang harus dipenuhi oleh kritikus

yaitu:

1. Bersifat adil,

2. Tidak bersifat munafik terhadap aliran yang dituntutnya,

3. Ia berkepentingan dalam kritik hadis,

4. Ia mengetahui sebabsebab timbulnya cacat perawi,

5. Tidak bersikap bermusuhan dengan perawi yang berbeda

aliran denganya.31

Dalam mengajukan kritik hadis, para kritikus mesti terikat

pada normanorma tertentu yang berlaku di kalangn ulama hadis

agar terpelihara objektifitas penilaian terhadap perawi hadis dan

bertanggngjawab serta memelihara aspekaspek yang mulia

menurut nilai Islam. Di antara normanorma yang disepakati oleh

para ulama antara lain:

30 Syuhudi Ismail, Hadis Nabi Menurut Pembela, Pengingkar, dan Pemalsunya

(Jakarta: Gema Insani Press, 1995), hlm. 205.
31 Abd alHadiy,  Ilmu al Jarh wa Ta‘dil, hlm. 53.
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1. Kritkus hadis tidak hanya mengemukakan sifatsifat yang

tercela yang dimiliki oleh para perawi hadis, tetapi juag

mengemukakan sifatsifat baik dan utama yang dimiliki.

2. Sifatsifat utama yang dikemukan oleh para kritikus

dapat serupa penjelasan  secara global

3. sifatsifat tersela perawi yang dikemukakan secara rinci

tidak boleh dinyatakan secara terlebih lebihan.

H. Karya dalam Ilmu Jarh dan Ta‘dil

Karyakarya dalam ilmu jarh dan ta‘dil, diantaranya;

1. Kitab Ma’rifaturRijaal, karya Yahya bin Ma’in (w.233 H).

2. Kitab AdlDhu’afa’ alKabiir dan AdlDhu’afa alShaghiir,

karya Imam Muhammad bin Isma’il AlBukhari (w. 256

H).

3. Kitab AtsTsiqaat, karya AbulHasan Ahmad bin Abdillah

bin Shalih Al‘Ijly (w. 261 H).

4. Kitab AdlDlu’afaa’ walMatrukiin, karya Abu Zur’ah

Ubaidillah bin Abdilkariim ArRazi (w. 264 H),

5. Kitaab AdlDhu’afaa’ walKadzdzabuun walMatrukuun

minAshhabilHadits, karya Abu ‘Utsman Sa’id bin ‘Amr

AlBardza’i (w. 292 H).

6. Kitab AdlDlu’afaa’ walMatrukiin, karya Imam Shmad

bin Ali AnNasa’i (w. 303 H).

7. Kitab AdlDhu’afaa’, karya Abu Ja’far Muhammad bin

‘Amr bin Musa bin Hammad Al‘Uqaily (w. 322 H).

8. Kitab Ma’rifatulMajruhiin minalMuhadditsiin, karya

Muhammad bin Ahmad  bin Hibban AlBusti (w. 354 H).

9. Kitab AtTarikhulKabiir, karya Imam Bukhari (w.256 H).

10. Kitab AlJarh watTa’dil, karya Abdurrahman bin Abi

Hatim ArRazi (w.327 H). dan ia termasuk diantara yang

paling besar dari kitabkitab tentang AlJarh wat

11. Kitab Asaami’ Man Rawa ‘anhum AlBukhari karya Ibnu

Qaththan  Abdullah bin ‘Ady AlJurjani (w.360 H).
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12. Kitab Dzikri Asma’itTabi’iin wa Man ba’dahum Min Man

Shahhat Riwayatuhu minatsTsiqaat ‘IndalBukhari, karya

Abu Hasan Ali bin Umar AdDaruquthni (w.385 H).

13. Kitab AlHidayah walIrsyaad fii Ma’rifati AhlitsTsiqah

wasSadaad, karya Abu Nashr Ahmad bin Muhammad Al

Kalabadzi (w.398 H).

14. Kitab AtTa’dil watTarjih li Man Rawa ‘anhulBukhari fish

Shahiih, karya AbulWalid Sulaiman bin Khalaf AlBaaji

AlAndalusi (w.474 H).

15. Kitab AtTa’rif bi Rijaal AlMuwaththa’, karya Muhammad

bin Yahya bin AlHidza’ AtTamimi (w.416 H).

16. Kitab Rijaal Shahih Muslim, karya Abu Bakar Ahmad bin

Ali bin Manjawaih AlAshfahani (w.247 H).

17. Kitab Rijal AlBukhari wa Muslim, karya Abu Hasan Ali

bin ‘Umar Addaruquthni (w.385 H).

18. Kitab Rijaal AlBukhari wa Muslim, karya Abu Abdillah Al

Hakim AnNaisabury (w.404 H).

19. Kitab AlJam’i baina RijalishShahihain, karya AbulFadll

Muhammad bin Thahir AlMaqdisy (w.507 H).

20. Kitab AlKamal fi AsmaairRijaal, karya AlHafidh Abdul

Ghani bin AbdilWahid AlMaqdisy AlJumma’ily (w.600

H).

21. Kitab TahdzibulKamal, karya AlHafidh AlHajjaj Yusuf

bin AzZaki AlMizzi (w.742H).

22. Kitab TadzkiratulHuffadh, karya Abu Abdillah Muhammad

bin Ahmad bin ‘Utsman AdzDzahabi (w.748 H).

23. Kitab TahdzibutTahdzib, karya AdzDzahabi.

24. Kitab AlKasyif fii Ma’rifat Man Lahu Riwayat filKutubis

Sittah, karya Imam AdzDzahabi.

25. Kitab TahdzibutTahdzib, karya AlHafidh Ibnu Hajar Al

Asqalani (w.852 H).

26. Kitab TaqributTahdzib, karya AlHafidh Ibnu Hajar Al

Asqalani (w.852 H).
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27. Kitab Khulashah TahdzibulKamal, karya Shafiyyuddin

Ahmad bin Abdillah AlKhazraji (w.934 H).

28. Kitab Ta’jilulManfa’ah bi Zawaid AlKutub AlArba’ah,

karya AlHafidh Ibnu Hajar AlAsqalani (w.852 H).

29. Kitab MizaanulI’tidaal fii NaqdirRijaal, karya AlHafidh

AdzDzahabi (w. 748 H).

30. Kitab LisaanulMizaan, karya AlHafidh Ibnu Hajar Al

Asqalani (w.852 H).

31. Kitab AtTadzkiratul birRijaal Al‘Asyarah, karya Abu

Abdillah Muhammad bin Ali AlHusaini AdDimasyqi

(w.765 H).
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BAB  III

ILMU GHARIB AL-HADIS

A. Pengertian

Secara bahasa, kata      (gharib) berasal dari akar kata ب
yang berarti وط   (ba’idun ‘an wathanihi) yakni jauh dari

rumah atau tempat tinggal. Orang yang tidak sedang di rumah

atau tempat tinggalnya kita katakan asing. Abu Sulaiman al

Khattabi berkata: “asing dalam perkataan adalah jauh dari

pemahaman seperti  jauhnya  seseorang  dari rumah atau tempat

tinggalnya”.1 Atau ada pula yang mengatakan bahwa asing

dalam perkataan adalah jauhnya makna dari pemahaman

kecuali setelah melalui prosese pemikiran.2 Secara sederhana

Mahmud Tahhan mendefinisikan kata  secara bahasa

adalah “lafadzlafadz yang tersembunyi maknanya”.3 Inilah

makna kata  secara bahasa. Sedang kan menurut istilah,

makna   dalam konteks ilmu hadis sebagaimana yang telah

dijelaskan oleh para ulama ahli hadis di antaranya Ibnu  Shalah

mendefenisikan  ilmu gharib alhadis sebagai berikut:

1 Ibn Mandzur, Lisan alArab (Kairo: Dar alMa’arif, t.th), hlm. 3225.
2 Fathur Rahman, Ikhtisar Mushthalahul Hadis (Bandung: PT AlMa’arif,

1995), hlm. 281.
3 Mahmud Thahaan, Taisir Musthalah alHadis (Jeddah: alHaramain, t.th),

hlm. 174.
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َ ٌِفُ َ ِِ وُُ ِ ََن اَدَِ ِِْ اظِ      
ََِِِْْا ِِِ ْا َ ِةََِْا ََِِِ

Ilmu pengetahuan untuk mengetahui lafadzhlafadzh dalam
matan hadis yang sulit lagi sukar dipahami karena jarang sekali
digunakannya.4

Ibn Katsir dalam kitabnya alBa’its alHatsits menjelaskan

bahwa ilmu gharib alhadis adalah:

  , وا وا ا  ت اا 
  د وا 

Halhal penting yang berkaitan dengan pemahaman, ilmu dan
pengaplikasian suatu hadis. Bukan mengenai  pengenalan tentang
struktur dan halhal yang berkaitan dengan sanad.5

Jalaluddin alSuyuthi dalam Tadrib arRawi Syarh Taqrib an

Nawawi menjelaskan bahwa ilmu gharib alhadis sebagai berikut:

 ا  ة    ا   و 
  ا

Apaapa yang ada dalam matan hadis dari lafadz samar yang
jauh dari pemahaman, dikarenakan sedikit penggunaannya.6

Nuruddin ‘Itr dalam Manhaj anNaqd, menjelaskan sebagai

berikut:

 ا : و  ن اد  اظ   
 ا  ةا ا

4 Agus Suyadi. Ulumul Hadis (Bandung: Pustaka Setia, 2009), hlm. 117.
5 Ibn Katsir, alBa’its alHatsits: Syarh ‘Ulum alHadis (Beirut: Dar alFikr, 2005

M/1426 H), hlm. 117
6 Jalaluddin asSuyuthi, Tadrib arRawi fii Syarh Taqri anNawawi (Kairo:

Maktabah Dar atTurats, 2005 M/1426 H), hlm. 403
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Gharib alhadis adalah apaapa yang ada dalam matan hadis
hadis dari lafadzlafadz samar yang jauh dari pemahaman.7

       

Abu Zahwu dalam alHadits wa alMuhadditsun menjelas

kan sebagai berikut:

 ا  ة  ت     ا 
  ا

Gharib alhadis adalah apaapa yang ada didalam hadis, kalimat
kalimat  samar yang  jauh dari  pemahaman karena  sedikit
penggunaannya.8

Sedangkan menurut M.Hasbi AshShiddieqy bahwa ilmu

gharib alhadis adalah sebagai berikut:

ََْ َْ َ َُُ ُِهُ َِ اظِ اِِْ اَي
Ilmu yang menerangkan makna yang tidak jelas pengertiannya
yang terdapat dalam lafadz hadis Nabi.9

Menurut Abu Salman alKhatthabi bahwa  yang dimaksud

dengan gharib alhadis adalah suatu ungkapan yang tidak jelas

dan jauh dari pemahaman umum. Dengan demikian gharib al

hadis mengandung dua hal, yaitu: a) Adanya makna yang tidak

jelas, rumit, dan tidak dapat dipahami. b) Adanya ungkapan

yang asing tersebut, disebabkan tidak atau bukan dari bahasa

Arab.10

Dengan memperhatikan definisi diatas, maka yang menjadi

objek pokok kajian ilmu ini adalah kosa kata yang terdapat dalam

7 Nuruddin ‘Itr, Manhaj anNaqd (Damaskus: Dar alFikr,1997), hlm. 332.
8 Abu Zahwu, alHadis wa alMuhadditsun (Beirut: Dar alKitab al‘Arabi,

1984 M/1404 H), hlm. 474.
9 Abdul Sattar, Ilmu Hadis (Semarang: Rasail Media Group, 2015), hlm. 255

256.
10 Ibid, hlm. 256
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redaksi hadis yang agak sulit dipahami karena kosa kata itu

asing dan jarang digunakan dalam percakapan. Dengan kata

lain, ilmu ini berhubungan dengan pemahaman terhadap isi

pesan Nabi dan sama sekali tidak berhubungan dengan sanad.

Dengan demikian, ilmu gharib alhadis merupakan cabang

ilmu yang penting, dan bergelut dalam bidang ilmu ini adalah

sulit sehingga mengharuskan pendalaman ketika membahasnya,

karena kita tidak boleh menafsirkan perkataan Nabi Saw hanya

berdasarkan asumsi dan prasangka.11 Sebenarnya bahasa yang

digunakan oleh Nabi Saw tidak asing bagi para sahabat, walau

pun beliau terkadang menggunakan kata kiasan. Dan seandai

nya pun ada sebagian sahabat yang kesulitan memahami ucapan

Nabi, mereka bisa langsung menanyakannya  kepada Nabi Saw.

Hal ini bisa dengan mudah dilakukan oleh para sahabat semasa

Rasul Saw masih hidup dan menyertai mereka. Namun, persoal

annya ketika berangsurangsur berubah setelah Rasul Saw

meninggal dan Islam semakin berkembang ke berbagai daerah

dan Negara Non Arab. Ditambah lagi dalam perkembangannya,

bahasa Arab dimasuki oleh istilahistilah asing sehingga kosa

katanya pun juga berkembang. Pada sisi lain ada katakata yang

berangsurangsur tidak dipakai, sehingga katakata yang dulu

nya tidak asing menjadi asing bagi pengguna bahasa Arab, apa

lagi bagi Non Arab. Sehingga penjelasan terhadap katakata

tersebut menjadi sangat penting adanya. Latar belakang inilah

yang mendorong munculnya ilmu gharib al hadis.12

B. Sebab-sebab Timbulnya Hadis Gharib

Dalam sejarah bangsa Arab dikenal dengan bangsa yang

memiliki bahasa yang beraneka ragam dialeknya, selain itu

bahasa Arab juga dikenal dengan bahasa yang mempunyai nilai

11 Daniel Djuned, Ilmu Hadis Paradigma Baru dan Rekrontuksi Ilmu Hadis,

(Erlangga : PT Gelora Aksara Pratama, 2010), hlm. 107. 
12 Abdul Sattar, Ilmu Hadis, hlm. 256.
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sastra yang tinggi hal ini dibuktikan dengan banyaknya syair dan

puisi yang muncul dari bahasa ini sejak zaman dahulu. Dari

kabilahkabilah yang ada di bangsa Arab masingmasing mempu

nyai bahasa yang berbeda dengan lainnya sehingga terkadang

satu ungkapan dari bahasa kabilah tertentu tidak difahami oleh

kabilah yang lain.  Oleh karena itu, setiap nabi yang diutus oleh

Allah untuk menyampaikan risalahnya pasti menggunakan

bahasa kaum Nabi tersebut. Hal ini sesuai dengan firman Allah

sebagai berikut:

   ن ل ار  ارو
Kami tidak mengutus seorang Rasulpun, melainkan dengan bahasa
kaumnya, supaya ia dapat memberi penjelasan dengan terang
kepada mereka.

Nabi Saw diutus oleh Allah kepada seluruh manusia,

sedangkan beliau sendiri adalah orang Arab, sehingga dengan

demikian risalah yang diterima Nabi tersebut sudah jelas dengan

bahasa Arab. Dalam menyampaikan risalah ilahiyah, Nabi tidak

setiap hari didampingi oleh seluruh kabilahkabilah Arab yang

ada pada waktu itu, sehingga setiap Nabi menyampaikan risalah

tentu dengan bahasa Arab yang dipahami oleh kabilahkabilah

yang ada ketika Nabi menyampaikan risalah ilahiyah tersebut,

sehingga terkadang bahasa yang disampaikan oleh Nabi Saw

tersebut tidak dipahami oleh kabilahkabilah tertentu yang

memang mempunyai istilah lain dari bahasa yang disampaikan

Nabi. Dengan demikian, maka timbullah lafadzlafadz yang

asing dari lafadzlafadz hadis yang disampaikan nabi tersebut.

Dengan demikian timbulnya lafadzlafadz gharib dalam matan

hadis disebabkan karena bahasa yang disampaikan nabi itu tidak

difahami oleh kaum Arab tertentu karena memang tidak lazim

digunakan oleh mereka.13

13 Ibid.
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Menurut alHiwary dalam kitab karangaannya yang

berjudul “Kitab Gharib alHadis”, sebabsebab timbulnya hadis

gharib adalah sebagai berikut:

1. Nabi menyampaikan sabdanya tidak terbatas pada satu

tempat, suku dan kabilah tertentu, sehingga dimungkin

kan dari mereka terdapat oarng yang belum mengerti

tentang sabda Nabi tersebut.

2. Rasul Saw setiap berhadapan dengan kabilah mengguna

kan dialek kabilah tersebut, hal ini agar sabdasabda yang

disampaikan itu mudah dipahami. contoh dalam hal ini

adalah sebuah hadis yang berbunyi:

 طا و روا و ا اش و ا

Hadis diatas disampaikan Nabi dihadapan beberapa

kabilah Arab yang hadir pada saat itu dan masingmasing

kabilah menafsirkan menurut pengertian bahasa masingmasing

sehingga lafadz hadis ini menimbulkan gharib diantara satu

kabilah dengan kabilah yang lainnya.14

Sementara itu, Imam  Ibnu Atsir dalam kitab “alNihayah fi

Gharib alHadis wa alAtsar” menjelaskan bahwa sebabsebab

timbulnya hadis gharib adalah sebagai berikut:

1. Ketika Nabi Saw masih hidup para sahabat langsung

bertanya kepada Nabi jika terjadi musykil dan Nabi

langsung menjelaskan, tetapi ketika Nabi telah meninggal

masalahmasalah itu tidaklah demikian.

2. Masuknya wilayah Non Arab ke daerah kekuasaan Arab

sehingga banyak timbul bahasabahasa Non Arab yang

jarang bahkan tidak ada di dalam bahasa Arab.

3. Timbulnya riwayatriwayat yang asing pada masa tabi’in.15

14 Ibid, hlm. 245.
15 Abu Zahwu, alHadis wa alMuhadditsun, hlm. 464.
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Sebagian ‘ulama’ menjelaskan bahwa timbulnya hadis

gharib adalah:

1. Timbulnya banyak riwayat sehingga menimbulkan hadis

yang gharib.

2. Banyaknya lafadz hadis yang menggunakan lafadz majaz

dan kinayah.16

Demikian beberapa sebab yang menyebabkan timbulnya

lafadz gharib dalam matan hadis yang pada dasarnya adalah

disamping hadis itu banyak menggunakan lafadz yang majaz

juga karena adanya berbagai macam bahasa Arab sementara

Nabi Saw menyampai kan risalah ilahiyah tersebut dengan

bahasa kaum pada ketika itu, sehingga hal ini memungkinkan

lafadzlafadz itu tidak dimengerti oleh sebagian kaum yang

ketika itu tidak hadir dihadapan Nabi.

C.  Urgensi Ilmu Gharib al-Hadis

Adapun urgensi dari ilmu gharib alhadis ini adalah:

1. Sangat diperlukan bagi seseorang yang ingin mengetahui,

menjelaskan dan menafsirkan arti hadis dengan sebenar

nya terutama jika hadishadis itu memang menggunakan

lafadzlafadz bahasa Arab yang tidak lazim digunakan

dalam bahasa Arab.

2. Orang yang mengetahui ilmu ini tidak akan tergesagesa

menolak hadis shahih yang di dalamnya terdapat lafadz

yang gharib.

3. Orang yang mengetahui ilmu ini akan bisa membedakan

mana hadishadis yang menggunakan makna hakikat dan

mana pula hadishadis yang harus diartikan dengan

makna majaz.

16 Abdul Sattar, Ilmu Hadis, hlm. 261.
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D.  Metode Memahami Hadis Gharib

Para ulama telah memberikan petunjuk atau metode dalam

memahami redaksi hadis yang mengandung gharib diantaranya

adalah sebagai berikut:

1. Mencari dan menelaah hadis yang sanadnya berlainan

dengan hadis gharib tersebut.

2. Memperhatikan penjelasan dari sahabat yang meri

wayatkan hadis atau sahabat lain yang tidak meriwayat

kan hadis tersebut.

3. Memperhatikan penjelasan dari rawi selain sahabat.17

Sebagai  contoh  mengenai  hadis  yang  didalamnya

mengandung redaksi yang gharib sebagaimana hadis riwayat

Imam Bukhari dari Ibnu Umar sebagai berikut:

   ِا َ ُِلَ ا َل ََُْ ِا ََِر ََُ ْا َْ
َِْ وَ َ ِْ ََدِ ََتُ  ََِْ خُ      
لَ اَُْ ْ َِْوَ ْرَك لَ َُُ اَْنْ ْ ِْبْ      
       َُ َْ ْ ْوَاِن ُُِْ  َُ َْ ْاِن َُْلَ د ُُُ

ِِْ ِْ  َُْ  (رواه اري)
Dari Ibnu ‘Umar mengatakan bahwa Nabi Saw pernah bersabda
kepada Ibnu Shayyad: Aku menyembunyikan suatu hal bagimu. Ibnu
Shayyad berkata; Itu adalah aldukhu‘. Lalu Nabi Saw mengatakan:
“Duduklah engkau dengan hina, engkau tak bisa melampaui batas
kemampuanmu selaku dukun.” Umar berkata; ‘izinkanlah aku
untuk memenggal lehernya! Nabi Saw menjawab;” Biarkan dia, jika
dia memang Dajjal, kamu tak bisa meladeninya, dan kalaulah dia bukan
Dajjal, tak ada kebaikan bagimu membunuhnya. (HR. Bukhari).

Kata aldukhu dalam hadis tersebut termasuk gharib.

Menurut alJauhari, kata tersebut berarti asap, tetapi menurut

17 Agus Suyadi. Ulumul Hadis, hlm. 118.
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pendapat lain berarti tumbuhtumbuhan, bahkan sebagian ada

yang mengartikannya dengan hubungan suami istri (jima’). Oleh

karena itu, untuk mendapatkan pengertian yang tepat dari kata

tersebut harus dilakukan dengan cara melacak sanad lain diluar

riwayat Imam Bukhari tersebut.18 Ternyata kita dapati di dalam

hadis Abu Dawud dan AtTirmidzi yang bersanadkan AzZuhri,

Salim dan Ibnu Umar memberikan penafsiran terhadap ke

gharibannya. Kata Ibnu Umar sebagai berikut:

...ِ.ان اَ َِ اَِْ  وَ ََْ) ََُ َََتِ اَءِ   
  ندَةِ اَ َ ََْدٍ اَ ُْا دْرُك (ُِْ نَُِ
َ ِفُْو ْ ِْ ِْطَا َِ ِءْا َْ ِفِْا ِ

-ا-  خاَُ : َل ، نََا ََ
Suatu ketika Nabi Saw menyembunyikan untuk Ibnu
Shayyad, ayat : “Tunggulah sampai langit mengepulkan asapnya
yang nyata”. Lalu Ibnu Shayyad mendapatkan suatu alat yang
biasa dipakai tukangtukang tenung untuk mendapatkan
sesuatu dengan perantaraan setansetan, dan tanpa berfikir
panjang lagi, ia menjawab: “ itulah asap....!”

 Dengan bantuan dari hadis Abu Dawud dan AtTirmidzi

tersebut, maka lafadz addukhu itu dapat diketahui artinya asap.

Lebih jelas lagi seandainya kita mengambil hadis yang ditakhrij

oleh Ibnu Jarir dari sahabat Khuzaifah  tentang tandatanda hari

kiamat, yang antara lain disebutkan addukhu. Ibnu Khuzaifah

menanyakan kepada Nabi, apakah yang dimaksud dengan dukhan?

Lantas Rasul Saw membacakan ayat 10 dan 11 QS. AdDukhan.19

Contoh lain hadis gharib sebagai berikut:

    ا َ ِلَ اَُر نأ :َُْ ُا ََِر ةََُْ ِأ َْ
َ اََْ َََ اَْ َُِ اَِْ »ُ ََِ و َََلَ: 

18 Abdul Sattar, Ilmu Hadis, hlm. 258.
19 Fathur Rahman, Ikhtisar Mushthalah alHadis, hlm. 283.
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  َِِما َِا ِ َرَاح ََْو ،َمََ َب َم ،َرَاح
      َم ،َِِا َِا ِ َرَاح ََْو ،ةََ َب َم
      َم ،َِِاا َِا ِ َرَاح ََْنَ، وَأ ًْ َب
بَ دَََ، وََْ رَاحَ ِ اَِ ا ،َِِم َبَ
   َنَ اََُِْ ِتِ اَََ َُجَ اََ ذَا ،ََْ

Pada redaksi hadis riwayat Bukhari dari Abu Hurairah diatas

terdapat kata م yang diartikan secara mutlak kepada unta dan

sapi. Para ulama berkata bahwa yang dimaksud adalah unta, dan

hal ini telah diriwayatkan dalam karya Abd arRazzaq dengan

lafadz ورا  ا   “maka baginya pahala seperti

menyembelih unta”.20

E.  Sejarah Perkembang Ilmu Gharib al-Hadis

Ilmu ini sebenarnya telah ada pada zaman nabi sebab para

sahabat selalu bertanya kepada nabi jika terdapat lafadz hadis

yang tidak difahami atau asing bagi mereka, hanya saja ilmu ini

tidak termaktub dalam suatu disiplin ilmu tertentu dan baru

kemudian pada abad ke II Hijrah para ulama mulai menjadikan

ilmu ini dalam disiplin ilmu yang khusus. Adapun yang mula

mula menyusun kitab dalam bidang gharib hadis adalah Abu

Ubaidah Ma’mar ibn alMutsanna atTaimi (wafat 210 H), beliau

adalah seorang ulama hadis yang berasal dari kota Basrah.

Kemudian usaha itu lebih di luaskan lagi oleh Abu Hasan an

Nadhir ibn Syamil alMazani (wafat tahun 203 H.). Usaha beliau

ini berada di penghujung abad kedua hijriah dan Kitab ini lebih

besar daripada kitabnya Abi ‘Ubaidah. Abu Hasan anNadhir ibn

Syamil alMazani merupakan salah seorang guru Imam al

Bukhari.

20 Nuruddin ‘Itr, Manhaj anNaqd, hlm. 332.

60

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



Setelah itu berturutturut muncul para penyusun kitab

dalam bidang yang sama yaitu pada  awal abad ketiga hijriyah

diantaranya yang paling populer adalah Abu Ubaid alQasim ibn

Salam [157224 H] dengan karangannya Gharib alHadis.

Kemudian Abu alQasim Jarullah Mahmud ibn Umar az

Zarkasyri (467581 H) yang menulis kitab AlFaiq fi Gharib al

Hadith. Setelah itu yang paling lengkap dan yang paling populer

dalam adalah kitab anNihayah fi Gharibil Hadits wa alAtsar

karya Majmuddin Abu asSa’adat alMubarak Ibn Muhammad

(Ibnu Atsir ) alJazariy (544606 H), ini adalah karya ulamaulama

sebelum beliau yang terkumpul dalam satu kitab karyanya yang

tersusun secara alfabetis dari lafadzlafadz gharib. Setelah itu,

upaya para ulama hanya sebatas pada memberi lampiran dan

ikhtishar, atau meringkas terhadap kitab AnNihayah.

Ilmu yang telah dirintis oleh kedua ulama ahli hadis tersebut

kemudian disempurnakan dan dikembangkan oleh ulamaulama

berikutnya, sehingga melahirkan beberapa kitab gharib alhadis

yang sangat berguna dalam memahami hadishadis gharib.

Adapun kitabkitab tersebut antara lain adalah:

1) Kitab Gharib alHadis oleh Abu Ubaid alQasim bin Salam

(157224 H).

2) Kitab AlFa’iq  Fi Gharib alHadis  karya Abdul Qasim

Jarullah  Mahmud  bin Umar  bin  Muhammad Az

Zamakhsyari (468538)

3) Kitab AnNihayah fi Gharib AlHadis  wa AlAtsar karya

Imam Majdudin Abu AsSa’adat AlMubarak bin

Muhammad AlJazari Ibnu AlAtsir  (544606).

4) Kitab Gharib alHadis  karya Abdul Hasan AnNadhr bin

Syumail AlMazini, salah seorang guru Imam Ishaq bin

Rahawaih, guru Imam Bukhari.

5) Kitab Gharib AlAtsar karya Muhammad  bin AlMustanir.
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21 Muhammad bin Mathar azZahrani, Tadwin asSunnah anNabawiyyah:

Nasy’atuhu wa Tathawwuruhu min alQarni alAwwal ila Nihayah alQarni at

Tasi’ alHijri, hlm. 218220. Bandingkan dengan Fathur Rahman, Ikhtisar

Mushthalah alHadis, hlm. 284.

6) Kitab AlMusytabah Min AlHadist wa AlQuran  karya

Abu Muhammad Abdullah bin Muslim bin Qutaibah Ad

Dainuri.

7) Kitab Gharib AlHadis  karya Qasim bin Tsabit bin Hazm

Sirqisthi.

8) Kitab Gharib AlHadis karya Abu Bakar Muhammad bin

lQasim AlAnbari.

9) Kitab Gharib AlQuran wa  alHadis karya Abu Ubaid Al

Harawi Ahmad bin Muhammad.

10)Kitab Majma Ghara’ib Fi Gharib AlHadis karya Abdul

Hasan Abdul Ghafir AlFarisi.

11)Kitab AlMughits Fi Gharib AlQuran wa alHadis, karya

Abu Musa Muhammad bin Abu Bakar AlMadini Al

Ashfahani.21
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A. Pengertian

Secara etimologi i’lal diartikan dengan penyakit (ضا)
yang berasal dari kata ‘allaya’illai’talan (ّوا – ّ –    ّ) yang

artinya penyakit yang disebabkan karena cacat dan diqiyaskan

dengan kata ma’alunmu’allalun (     – ). Namun, sebagian

ulama hadis dan sebagian ahli bahasa kata ma’lul (     ل) jarang

menggunakan kata ini.1

Sementara itu menurut pendapat ulama lain bahwa kata

’ilal, ism maf’ulnya (ل) dari mu’al atau yang dicacatkan.

Adapun nama lain dari mu’al () adalah ma’alun dan mu’alalun

(    ). Kata mu’alalun (    ) banyak dipakai oleh para ulama

hadis, sedangkan ma’lulun (     ل) jarang dipakai, disebabkan

penggunaan bahasa yang dinilai dha’if atau lemah secara

bahasa.2 Pendapat lain mengatakan ’ilal hadis secara etimologi

artinya penyakit, sebab alasan atau halangan. Dengan demikian,

tidak ’ilalnya hadis tersebut tidak berpenyakit, tidak ada sebab

yang melemahkannya dan mengahalanginya.

Menurut terminologi, ’ilal adalah suatu sebab yang tidak

nampak atau samar yang dapat mencacatkan akan keshahihan

BAB  IV

 ILMU ‘ILAL AL-HADIS

1 Ramli Abdul Wahid, Studi Ilmu Hadis (Bandung: Cita Pustaka, 2005), hlm.

128.

63



suatu hadis. Sehingga dengan demikian, jika di katakan hadis

tersebut tidak ber’ilal, berarti hadis tersebut tidak memiliki cacat,

ada pun yang dimaksud samarsamar, karena jika dilihat dari segi

lahirnya, hadis tersebut terlihat sebagai shahih. ’Ilal hadis

mengakibatkan kualitas hadis menjadi lemah, tidak shahih.3

Hadis ’ilal menurut terminologi hadis ialah sebab yang ter

sembunyi yang merusak kualitas hadis. Keberadaan hadis ’ilal

yang pada lahirnya terlihat berkualitas shahih menjadi tidak

shahih.4

Sedangkan yang dimaksud dengan Ilmu ‘Ilal alHadis

adalah:

   ا ب اا   يا ا 
  لف و إد و ر   ا 

ذ  أو   اقأو إ 
Ilmu yang membahas (menerangkan) sebabsebab tersembunyi
dan tidak nyata, yang dapat mencacatkan suatu hadis, seperti
menyambung yang munqati’, memarfu’kan yang mauquf,
memasukkan suatu hadis kedalam hadis yang lain, menempat
kan  sanad  pada  matan  yang  bukan  semestinya,  dan  lain
sebagainya.5 Hal ini dapat diketahui dengan menyendirinya
seorang  perawi,  adanya  perbedaan  dengan  perawi  lain,
mengetahui kuat lemahnya kapasitas perawi, serta mengum
pulkan seluruh sanadsanad hadis tersebut.6

B. Macam-macam ‘Illat pada Hadis  

Para ulama membagi ‘illat hadis kepada beberapa macam,

di antaranya:

2 M. Hasbi AshShiddieqy, Sejarah dan Pengantar Ilmu Hadis (Jakarta: Bulan

Bintang, 1954), hlm. 160161.
3 ‘Ajjaj alKhatib, Ushul alHadis (Beirut: Dar alFikr,1981), hlm. 291.
4 Syarif Mahmud alQudhah, alManhaj Hajul Hadis fil Ulum alHadis (Kuala

Lumpur: Dar Tajadid, 2003), hlm. 143.
5 Ajjaj alKhatib, Ushul alHadis, hlm. 300.
6 AnNawawi, Tadrib alRawi fi Syarh Taqrib alNawawi, hlm. 44.
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1. ‘Illat pada sanad yang dapat mencederai sanad dan matannya.

Contoh hadis dari Ibn Juraij dari Musa ibn ‘Uqbah dari Suhail

ibn Shalih dari ayahnya dari Abu Hurairah secara marfu’.

ّ أ اس   ّب ل: ّ  إق
   ل ا ,ل ّ  ج  :ل ما
 ة أ  أ   أ     
     : ل و  ا  ا
            أم إ إ  كو ّا م :  أن  ل 

7.ذ   ن    إ ب إك وأأ
Telah memberitakan kepada kami Abu al‘Abbas Muhammad
bin Ya’qub, telah memberitakan kepada kami Muham mad bin
Ishaq alShaghani. Dia (alShaghani) berkata, telah memberitakan
kepada kami (Hajaj) menyatakan, telah memberitakan kepada
kami Hajajj bin Muhammad. Dia (Hajjaj) menyatakan, telah
berkata Ibn Juraij, (riwayat berasal) dari Suhail bin Abi Shali, dari
ayahnya, dari Abu Hurairah, dari Nabi Saw, sabdanya: “Barang
siapa yang dudukduduk disuatu mesjid yang didalamnya banyak
terdapat kegaduhan, kemudian sebelum berdiri dia mengucapkan
“Subhanaka allahumma wa bihamdika la illa Anta astagfiruka
wa atubu ilaika’ (Maha Suci Engkau ya Allah dan dengan puji
Mu, tidak ada tuhan kecuali Engkau, aku mohon ampun dan
bertobat ke hadiratMu) maka dia di ampuni dosanya selama dia
berada dalam majelis itu.

Yang benar dalam hadis ini adalah riwayat Wahib ibn

Khalid alBhahili dan Suhail bin Abi Shalih dari Aun ibn

Abdillah dari Abu Hurairah secara tidak marfu’. Imam

Bukhari menyatakan keunggulan hadis Wahib dan men

jelaskan bahwa di dunia ini, tidak ia ketahui sanad dari Ibn

Juraij demikian kecuali hadis ini. Selanjutnya ia berkata:

7 Nuruddin ITR, Manhaj Naqd Fi Ulum alHadis (Dar Fikri: Beirut, 1997), hlm.

447.
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“kami tidak menyatakan bahwa Musa bin Ismail mendengar

hadis ini dari Suhail bin Abi Shalih.8 Penilaian Imam al

Hakim juga didasarkan pada hasil penelitian Imam Bukhari.

Menurut Imam Bukhari, Musa bin Uqbah tidak pernah

mendengar atau menerima hadis dari Suhail bin Abi Shalih.

Periwayat yang menerima hadis dari Suhail ialah Musa bin

Ismail. Karenanya, sanadnya mengandung cacat atau ’illat.

Dalam hal ini terputusnya antara Musa bin ’Uqbah dengan

Suhail bin Abi Shalih.9

2. ‘Illat pada sanad dan tidak menciderai matannya.

Contoh: hadis dari Ibn Juraij dari Imran ibn Abi Anas dari

Malik ibn Aus ibn al Hasan dari Abu Dzar, ia berkata:

Rasulullah Saw bersabda:

 ا و  ا و  ا و  ا 

Imam atTirmidzi meriwayatkanya dalam kitabnya Al

’Ilal alKabir beliau berkata: saya pernah bertanya pada

Muhammad ibn Ismail alBukhari tentang hadis ini. Ia

menjawab, “Ibnu Juraij tidak mendengar hadis dari Imran

ibn Abi Anas. Akan tetapi ‘illat yang terdapat ini tidak merusak

matan, karena matannya juga datang dari sanad lain yang

shahih.10

3. ‘Illat pada matan.

Contohnya adalah hadis dari Abdullah ibn Mas’ud, Rasulullah

Saw bersabda:

  ا و ا  ك وا  ةا

8 Ibid., hlm. 448.
9 Ibid.
10 Ibid., hlm. 450.
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Sulaiman ibn Harb pernah berkata: “Demikianlah yang aku

dengar dari perkataan Abdullah ibn Mas’ud”.

Imam alKhattabi berkata: katakata wa maa minna illa

artinya adalah dari setiap kita pasti dapat terkena tenung.

Namun, beliau tidak melanjutkan ucapannya karena

terhalang oleh kebencian terhadapnya. Jadi, beliau mem

buang kelanjutan hadis dan mengandalkan pemahaman

orang yang mendengarnya.11

4. ‘Illat pada sanad dan matan

Contohnya adalah hadis yang dikeluarkan oleh anNasa’i

dan Ibn Majah dari riwayat Baqiyah dari Yunus dari alZuhri

dari Salim dari ibn Umar dari Nabi Saw bersabda:

    ادر  ر و ة ا  ادرك 

Abu Hatim alRazi mengatakan bahwa hadis ini salah

matan sekaligus sanadnya. Yang benar hadis ini dari alZuhri

dari Abu Salamah dari Abu dari Abu Hurairah dari Nabi

Saw:

ادر  ة ر  ادرك 

Adapun katakata min shalat aljumu’at wa ghairiha tidak

terdapat dalam hadis ini dan hadis ini diriwayatkan dalam

shahihaini dan lainnya.12

C. Sejarah dan Perkembangan Ilmu ’Ilal al-Hadis

Abad kedua Hijriyah merupakan masa perkembangan ilmu

pengetahuan Islam yang pesat dan telah melahirkan para imam

mujtahid di berbagai bidang. Di antaranya ialah bidang fiqih dan

ilmu kalam. Pada dasarnya, meskipun para imam mujtahid

11 Ibid., hlm. 449.
12 Ibid., hlm. 486.
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tersebut berbeda pendapat dalam berbagai bidang, mereka

saling menghormati dan menghargai pendapat masingmasing.

Akan tetapi, para pengikut mereka pada abad ketiga Hijriyah

berkeyakinan bahwa pendapat gurunya (imamnya)lah yang

benar, dan bahkan hal tersebut sampai menimbulkan konflik

karena pendapat yang semakin meruncing. Di antara pengikut

Madzhab yang fanatik akhirnya menciptakan hadishadis

palsu dalam rangka mendukung madzhabnya dan menjatuhkan

madzhab lawannya.

Di antara madzhab ilmu kalam, khususnya Mu’tazilah,

sangat memusuhi ulama ahli hadis sehingga mereka terdorong

untuk menciptakan hadishdis palsu dalam rangka memaksakan

pendapat mereka. Hal ini terutama setelah khalifah alMa’mun

berkuasa dan mendukung golongan Mu’tazilah. Perbedaan

pendapat mengenai kemahklukan alQuran menyebabkan

Imam Ibn Hanbal, seorang tokoh ulama ahli hadis, terpaksa

dipenjara dan disiksa. Keadaan ini berlanjut terus menerus

pada masa pemerintahan alMu’tashim (w.227H) dan alWatsiq

(w.232H) dan barulah setelah pemerintahan khalifah al

Mutawakkil, yang mulai memerintah pada tahun 232H, keadaan

berubah dan menjadi positif bagi ulama hadis.

Penciptaan hadishadis palsu tidak hanya dilakukan  oleh

mereka yang fanatik madzhab, tetapi momentum pertentangan

madzhab tersebut dimanfaatkan oleh kaum zindik yang sangat

memusuhi Islam, untuk menciptakan hadishadis palsu dalam

rangka merusak ajaran Islam dan menyesatkan umat Islam.13

D. Metode Mengetahui Illat pada Hadis

Para kritikus hadis mengakui bahwa penelitian ‘illat hadis

yang bersinggungan dengan  salah satu unsur keshahihan sanad

hadis itu sulit dilakukan. Hal ini sebagaimana disampaikan oleh

13 Nuruddin ITR, Manhaj Naqd fil Ulum alHadis, hlm. 451.
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Abdurrahman ibn Mahdi bahwa untuk meneliti ‘illat hadis

diperlukan intuisi (ilham) dan dilakukan oleh orang yang cerdas,

memiliki hafalan hadis yang banyak, faham akan hadis yang

dihafalnya, berpengetahuan yang mendalam tentang tingkat

kedhabitan para periwayat hadis, serta ahli di bidang sanad dan

matan hadis.14

Karena penelitian ‘illat hadis yang disinggung oleh salah

satu unsur kaedah keshahihan sanad hadis itu sulit dilakukan,

maka Ibnu alMadini memberi petunjuk bahwa langkahlangkah

yang harus ditempuh untuk meneliti ‘illat hadis adalah:

1. Meneliti seluruh sanad hadis untuk matan yang semakna

2. Seluruh periwayat dalam berbagai sanad diteliti ber

dasarkan kritik yang telah dikemukakan oleh para ahli

kritik hadis.15

Para ulama ahli hadis umumunya menyatakan bahwa ’ilal

hadis kebanyakan berbentuk;

1. Sanad tampak muttashil dan marfu’ ternyata muttashil

tetapi mauquf.

2. Sanad yang  tampak muttashil dan marfu’,  teryata

muattasil tetapi mursal (hanya sampai ke tabi’in)

3. Terjadi percampuran hadis dengan bagian hadis lain

4. Terjadi kesalahan penyebutan periwayat, karena ada

lebih dari seorang periwayat memiliki kemiripan nama

sedang kualitasnya tidak samasama tsiqat.

Pada sanad hadis yang disebutkan pada bagian pertama

merupakan sanad hadis terputus, untuk bagian yang kedua ’ilal

yang disebutkan terakhir berupa periwayatnya tidak dhabith.16

14 Nawir Yuslem, Ulumul Hadis (Jakarta: Mutiara Sumber Widya, 2001),

hlm. 133134.
15 Ibid.
16 Nawir Yuslem, Ulumul Hadis, hlm. 134.
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 E.   Kitab-kitab ’Ilal al-Hadis

Sebagian ulama ahli hadis telah menulis kitab khusus

mengenai ’ila alhadis dalam satu kitab karangan. Sebagian

ulama menyusunnya berdasarkan urutan bab fiqh, dan ada juga

yang menyusunnya berdasarkan sistematika musnad. Namun

pada umumnya metode penyusunan karya tentang ’ilal alhadis

yaitu dengan cara seorang syaikh menanyakan sebuah hadis

dari jalan sanad tertentu, lalu menyebutkan kesalahan pada

sanadnya atau matannya atau pada keduanya. Kadang pula

menyebutkan sebagian jalan yang shahih sebagai pedoman

dalam menjelaskan ’illat pada hadis yang telah ditanyakan.

Terkadang juga mengenalkan pada sebagian perawi dan

menjelaskan keadaan mereka baik dari segi kuat dan lemahnya

dan hafalannya, serta kedlabithannya.

Oleh karenanya, sebagian penyusun menamakan kitab

mereka dengan AtTarikh wa al‘Ilal atau ArRijal wal‘Ilal. Di

antara karyakarya para ulama tersebut adalah:

1. Kitab AtTarikh wa al‘Ilal, karya Imam alHafidz Yahya

bin Ma’in (w. 233 H), diterbitkan dengan judul ’Ilal alHadis

wa Ma’rifat arRijaal.

2. Kitab ’Ilal alHadis, karya Imam Ahmad bin Hanbal (w.

241 H).

3. Kitab AlMusnad AlMu’allal karya Imam AlHafidz

Ya’qub bin Syaibah asSadusi alBashri (w. 262 H).

4. Kitab Al‘Ilal karya Imam Muhammad bin ‘Isa AtTirmidzi

(w. 279 H).

5. Kitab ’Ilal alHadis karya Imam alHafidz Abdur Rahman

bin Abi Hatim ArRazi (w. 327 H), yang di terbitkan atas

biaya Syaikh Muhammad AnNashif, Pustaka Salafiyyah.

6. Kitab ’Ilal alWaridah filAhadisi anNabawiyyah karya

Imam alHafidz Ali bin ‘Umar AdDaruquthni (w. 385 H).
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Penyusunan kitab sejenis ini bagi para ulama ahli merupakan

puncak prestasi kerjanya karena pekerjaan ini membutuhkan

ketekunan, kerja keras dan tabah dalam waktu yang cukup

panjang dalam meneliti sanad, memusatkan pengkajian, dan

mengulanginya untuk mendapatkan kesimpulan atas kesamaran

yang terdapat pada hadis tersebut sehingga terlihat pada bentuk

luarnya mengesankan bahwa hadis bersangkutan shahih.17

17 ‘Ajjaj alKhatib, Ushul alHadis, hlm. 293.

I l m u  ‘ I l a l  a l - H a d i s

71



BAB  V

ILMU MA’ANI AL-HADIS

A. Pengertian

Kata ma’ani (م) merupakan bentuk jama’ dari kata

ma’na (    ).1 Secara bahasa kata ma’ani berarti maksud atau arti.

Para ulama ahli Ilmu Bayan mendefinisikannya sebagai

pengungkapan melalui ucapan tentang sesuatu yang ada dalam

pikiran atau disebut juga sebagai gambaran dari pikiran.2

Sedangkan menurut istilah, ilmu Ma’ani adalah ushulushul dan

kaidahkaidah yang dengannya dapat diketahui hal ihwal

ungkapan Arab sesuai dengan konteks, situasi dan keadaan

yang sesuai dengan tujuan dari konteks tersebut.3

ا ال اأ  ف ال وأ  ما 
    .لا    ن ا
اال ا ا    ال.  ف     
 اال ا ا ا    ال      

1 Ahmad Warson Munawwair, Kamus alMunawwir (Yogyakarta: Pustaka

Progresif, 1997), hlm. 980.
2 Muhammad alHasyimi, Jawahir alBalaghah (Beirut: Dar alKutub al

‘Ilmiyah, t.th), hlm. 37.
3 Ibid., hlm. 39.

73



Objek kajian ilmu ma’ani ini adalah kalimatkalimat yang

berbahasa Arab. Dan ilmu ini bertujuan untuk mengungkap

kemukjizatan alQur’an, hadis dan rahasiarahasia kefasihan

kalimatkalimat yang berbahasa Arab, baik puisi mau pun prosa.

Disamping itu, objek kajian ilmu ma’ani hampir sama dengan

ilmu nahwu. Kaidahkaidah yang berlaku dan digunakan dalam

ilmu nahwu juga berlaku dan digunakan pula dalam ilmu ma’ani.

Perbedaan antara keduanya terletak pada wilayahnya. Ilmu

nahwu lebih bersifat mufrad (berdiri sendiri) sedangkan pada

ilmu ma’ani lebih bersifat tarkibi (dipengaruhi faktor lain).4

Mengingat objek kajian ilmu ma’ani adalah kalam Arabi,

maka hadis pun menjadi salah satu bahan kajiannya. Dengan

demikian, secara spesifik, ilmu ma’ani hadis dapat dipahami

sebagai ilmu yang berbicara bagaimana cara memahami

sebuah teks hadis secara tepat dan benar dengan mempertim

bangkan faktor yang berkaitan dengannya atau indikasi yang

melingkupinya.

B.   Ragam Makna dalam Ilmu Ma’ani al-Hadis

Ada berapa macam ragam makna dalam Ilmu Ma’anil

hadis, yaitu;

1. Makna Kontekstual

Makna kontekstual ialah makna sebuah laksem atau kata

yang berada dalam suatu konteks.5 Misalnya, makna konteks

kata kepala pada kalimat berikut:

a. Rambut di kepala nenek belum ada yang putih.

b. Sebagai kepala sekolah dia harus menegur siswa itu.

c. Nomor teleponnya ada pada kepala surat itu.

d. Kepala paku dan kepala jarum tidak sama bentuknya.

4 Ahmad Damanhuri, Syarh Jauhar alMaknun (Surabaya: AlHidayah, t.th),

hlm. 30.
5 Taufiqurrahman, Leksiologi Bahasa Arab (Malang: UIN Prees, 2008), hlm. 82.
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Makna konteks dapat juga berkenaan dengan situasinya,

yakni tempat, waktu, dan lingkungan penggunaan bahasa itu.

Contohnya, “tiga kali empat berapa ?”

Jika pertanyaan tersebut dilontarkan di depan siswa kelas

tiga SD sewaktu mata pelajaran matematika berlangsung.

Tentu saja dijawab 12 atau mungkin 13. Namun, jika per

tanyaan itu di lontarkan pada tukang foto, maka mungkin

pertanyaan akan dijawab dengan lima ratus atau seribu,

mengapa demikian? Sebab pertanyaan tersebut mengacu

pada biaya pembuatan pas foto yang berukuran tiga kali

empat centimeter.

2. Makna Referensial

Sebuah kata dapat disebut bermakna referensial jika terdapat

referensinya atau sebuah acuan.6 Misalnya kata seperti

“kambing” disebut bermakna referensial jika terdapat

referensinya, atau terdapat sebuah acuan. Kata seperti “jika,

meskipun” ialah kata yang tidak bermakna referensial,

sebab kata tersebut tidak mempunyai referensi, atau disebut

dengan kata bermakna Non referensial (memiliki makna,

tapi tidak mempunyai sebuah acuan).

Berkenaan dengan acuan ini, terdapat sejumlah kata

yang disebut dengan katakata deiktik, yang acuan tersebut

tidak menetap pada satu wujud saja, melainkan dapat

berpindah dari wujud yang satu kepada wujud yang lain.

Katakata deiktik ini ialah kata seperti pronomina, misalnya

dia, saya, dan kamu. Katakata yang menyatakan ruang,

misalnya disini, disana, dan disitu. Katakata yang menya

takan waktu, seperti sekarang, besok dan nanti. Katakata

yang disebut sebagai kata petunjuk, misalnya ini dan itu.7

6 Ibid., hlm. 84.
7 Mamat Zainuddin dan Yayan Nurbayan, Pengantar Ilmu Balaghah

(Bandung: Refika Aditama, 2007), hlm. 31.
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Contoh misalnya pronomina kata saya pada kalimat berikut

yang acuannya tidaklah sama.

a. Tadi pagi saya bertemu dengan ustadz, kata Ani kepada

Ali.

b. Oh, ya ? sahut Ali, saya juga bertemu beliau tadi pagi.

c. Dimana kalian bertemu beliau ? tanya Amir, saya sudah

lama tidak bertemu dengan beliau.

Pada kalimat pertama, kata saya mengacu pada kata Ani,

pada kalimat kedua, mengacu pada Ali dan pada kalimat

ketiga mengacu kepada Amir.

3. Makna Denotatif.

Makna denotatif ialah makna asli, makna asal, atau makna

yang sebenarnya yang dimiliki oleh sebuah kata.8 Misalnya,

kata kurus bermakna denotatif yang mana artinya keadaan

tubuh seseorang yang lebih kecil dari ukuran yang normal.

Kata bunga bermakna denotatif yaitu bunga seperti yang kita

lihat di taman bunga.

Makna denotatif berlawanan dengan makna konotatif.

Dalam ilmu Balaghah (Ilmu Bayan), makna denotatif disebut

makna hakiki, makna asal dari suatu lafadz atau ungkapan

yang pengertiannya dipahami orang pada umumnya. Lafadz

atau kata ungkapan tersebut lahir untuk makna itu sendiri.

Sedangkan makna konotatif dalam ilmu Balaghah disebut

dengan makna majazi, yaitu perubahan dari makna asal ke

makna kedua. Makna ini lahir bukan untuk pengertian pada

umumnya.9

8 Ibid., hlm. 31.
9 Ibid., hlm. 32.
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4. Makna Konotatif.

Makna konotatif atau makna majazi ialah makna lain yang

ditambahkan pada makna denotatif yang berhubungan

dengan nilai rasa dari orang atau kelompok yang mengguna

kan kata tersebut.10 Contoh makna konotatif, kata kurus

misalnya, berkonotasi netral, artinya tidak memiliki nilai rasa

yang mengenakkan. Tapi kata ramping, yang sebenarnya

sinonim dengan kata kurus tersebut memiliki konotasi

positif, nilai rasa yang mengenakkan, dan orang akan senang

jika dikatakan ramping. Sebaliknya kata krempeng, yang

sebenarnya juga sinonim dengan kata kurus dan ramping,

mempunyai nilai rasa yang tidak enak, orang tidak akan suka

jika dikatakan tubuhnya krempeng. Dan juga kata bunga, jika

dikatakan Fatimah adalah bunga desa kami, ternyata makna

bunga tidak sama lagi dengan makna semula. Sifat bunga yang

indah tersebut dipindahkan kepada Fatimah yang cantik.

Dengan kata lain, orang lain akan melukiskan kecantikan

Fatimah yang seperti bunga.

Contoh lain kalimat, ا  ا  (singa berpidato

di atas mimbar) kata ا (singa) memiliki makna konotatif,

sebab kata tersebut telah mengalami perubahan makna, dari

makna asli (denotatif/hakiki) ke makna lain (majazi/konotatif).

Penggunaan kata singa disini untuk mengungkapkan sifat

keberanian pada diri seorang orator yang sedang berpidato

di atas mimbar.11

Dalam pembahasan ilmu bayan atau ilmu balaghah,

terdapat penegasan yang membedakan antara makna

konotatif atau majazi dan katakata yang memiliki suatu

hubungan sinonim atau muradif atau munasah. Dalam makna

majazi ada proses perubahan makna. Sedangkan dalam kata

10 Ibid., hlm. 33.
11 Ibid., hlm. 34.
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kata yang sinonim atau muradif tidak memiliki makna

konotatif atau majazi, sebab diantara katakata yang

berhubungan dengan sinonim tidak ada perubahan dari

makna asal kepada makna baru.

Dalam bahasa Arab katakata (    ا) yang bermakna

asal (denotatif) tertuju pada seekor hewan yang buas,

bermangsa, bertaring, memiliki kata yang searti (sinonim)

yaitu :   ر , ,, dan sebagainya. Namun semua

kata yang sinonim atau samasama bermakna singa ini bukan

makna konotatif, tapi tetap dengan makna denotatif.12

5. Makna Konseptual

Makna konseptual ialah makna yang dimiliki oleh sebuah

leksem terlepas dari konteks atau asosiasi apapun. Kata

kuda misalnya memiliki makna konseptual sejenis binatang

berkaki empat yang biasa dikendarai. Dan kata rumah

memiliki makna konseptual, bangunan tanpa tempat tinggal

manusia.

6. Makna Asosiatif

Makna asosiatif ialah makna yang dimiliki sebuah leksem

atau kata bahasa. Misalnya kata melati berasiosiasi dengan

berani dan kata buaya ini berasosiasi dengan jahat atau

kejahatan.13 Makna asosiatif ini sebenarnya sama dengan

lambang atau perlambangan yang digunakan oleh suatu

masyarakat pengguna bahasa untuk menyatakan konsep

yang lain, yang mempunyai kemiripan dengan sifat keadaan,

atau ciri yang ada konsep asal kata tersebut.

Jadi kata melati yang bermakna koseptual sejenis bunga

kecilkecil berwarna putih dan berbau harum, digunakan

12 Ibid., hlm. 35.
13 Ali alJarimi, alBalaghat alWadihah (Surabaya: CV. AlHidayah, 1961),

hlm. 12.
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untuk menyatakan perlambang kesucian. Kata merah yang

bermakna konseptual sejenis warna terang menyolok

digunakan untuk perlambangan keberanian. Dan kata buaya

yang bermakna konseptual sejenis binatang reptil atau

binatang buas yang memakan binatang apa saja, termasuk

bangkai yang digunakan untuk melambangkan kejahatan

atau penjahat.

Pendapat Leech, seperti yang dikutip oleh Abdul Chaer

mengenai makna asosiasi menyatakan bahwa.  Dalam makna

asosiasi ini, juga dimasukkan dengan apa yang disebut makna

konotatif yaitu makna stailistika, makna efektif dan makna

kolakatif.  Makna stailistika berkenaan dengan pembedaan

kata sehubungan dengan perbedaan sosial atau bidang

kegiatan. Misalnya, dokter mengatakan penyakitnya akan

diangkat maka yang dimaksud ialah dioperasi. Orang dibeng

kel mengatakan mesin mobil itu diangkat, maka yang

dimaksud ialah diperbaiki. Makna efektif yakni makna yang

menimbulkan rasa bagi pendengar. Jika seseorang meng

hardik kata meskipun dengan katakata yang biasa, kita tentu

merasakan sesuatu yang agak lain, jika katakata tersebut

diucapkan dengan nada bisa.14

Contohnya adalah sebagai berikut: duduk (dengan suara

pelan) dan duduk (dengan suara keras). Makna kolakatif yang

berkenaan dengan ciriciri makna tertentu yang dimiliki

sebuah kata dari sejumlah kata yang bersinonim, sehingga

kata tersebut hanya cocok untuk digunakan berpasangan

dengan kata tertentu lainnya. Misalnya, katakata tampan

sesungguhnya bersinonim dengan katakata cantik dan indah,

hanya cocok atau hanya berkolokasi dengan kata yang

memiliki ciri pria. Maka kita dapat mengatakan kata pemuda

14 Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual (Jakarta: Bulan

Bintang, 1994), hlm. 9.
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tampan, tapi tidak dapat mengatakan gadis tampan. Jadi

tampan tidak berkolokasi dengan kata gadis.

7. Makna kata

Setiap kata atau leksem memiliki makna. Pada awalnya

makna yang dimiliki sebuah kata ialah makna leksikal, makna

denotatif atau makna konseptual. Tapi dalam penggunaan

makna, kata itu baru menjadi jelas jika kata tersebut sudah

berada dalam konteks kalimatnya atau konteks situasinya.

Kita belum tahu makna kata jatuh sebelum kata tersebut

berada dalam kenteksnya. Oleh karena itu, dapat dikatakan

bahwa makna kata masih bersifat umum, kasar dan tidak

jelas. Kata tangan dan kata lengan sebagai kata maknanya

lazim dianggap sama. Seperti pada contoh ini: tangannya luka

kena pecahan kaca, dan lengannya lukan kena pecahan kaca.

Jadi kata tangan dan kata lengan pada kedua kalimat di atas

ialah sinonim atau bermakna sama.

8. Makna istilah

Yang disebut dengan istilah ialah yang mempunyai makna

pasti, jelas dan tidak meragukan meskipun tanpa konteks

kalimat. Hal yang perlu diingat ialah bahwa sebuah istilah

hanya digunakan pada keilmuan atau kegiatan tertentu.

Umpamanya kata tangan dan kata lengan yang menjadi

contoh diatas. Kedua kata tersebut dalam bidang kedokteran

mempunyai makna yang berbeda. Tangan bermakna bagian

dari pergelangan sampai ke jari tangan, sedangkan lengan

ialah bagian dari pergelagan sampai kepangkal bahu. Jadi

kata tangan dan lengan sebagai istilah dalam ilmu kedokteran

tidak bersinonim, sebab maknanya berbeda.

Dalam perkembangan bahasa memang ada sejumlah

istilah yang karena sering digunakan, kemudian sejumlah

istilah yang karena sering digunakan, kemudian menjadi kosa
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kata umum. Artinya istilah itu tidak hanya digunakan dalam

bidang keilmuannya, tapi juga telah digunakan secara umum

di luar bidangnya. Dalam bahasa indonesia, misalnya istilah

spiral, virus, akomodasi telah menjadi kosakata umum, tapi

istilah alomorf, alofon, morfem masih tapi sebagai istilah dalam

bidangnya, belum menjadi kosakata umum.

9. Makna idiom

Idiom ialah satuan ujaran yang maknanya tidak dapat

diramalkan dari makan unsurunsurnya, baik secara leksikal

maupun secara gramatikal. Umpamanya secara gramatikal

bentuk menjual rumah bermakna yang menjual menerima

uang dan yang membeli menerima rumahnya, tapi dalam

bahasa indonesia bentuk menjual gigi tidak memiliki makna

seperti hal tersebut, melainkan bermakna tertawa keraskeras.

Jadi makna seprti yang dimiliki bentuk menjual gigi itulah

yang disebut makan idiomatikal. Contoh lain dari idiom ialah

membanting tulang dengan makna bekerja keras, meja hijau

dengan makna pengadilan.

10. Makna pribahasa

Berbeda  dengan  idiom  yang  maknanya  tidak  dapat

diramalkan secara leksikal maupun gramatikal, makna yang

disebut pribahasa memiliki makna yang masih dapat

ditelusuri atau dilacak dari makna unsurunsurnya. Sebab

adanya asosiasi antara makna asli dengan makna sebagai

pribahasa. Misalnya pribahasa seperti anjing dan kucing,

yang bermakna ihwal dua orang yang namanya anjing dan

kucing jika berdua memang selalu berkelahi, dan tidak pernah

damai.

Contoh lain, pribahasa tong kosong nyaring bunyinya,

maknanya orang yang banyak cakap biasanya tidak berilmu.

Makna ini dapat ditarik dari asosiasi “tong” yang berisi bila
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dipukul tidak mengeluarkan bunyi, tapi tong yang kosong

akan mengeluarkan bunyi yang keras dan nyaring.  Contoh

dalam bahasa arab, pribahasa ر و  اد bermakna

“bagaimana belalang yang tidak memberi sisa apapun”. Makna

pribahasa ini merupakan kiasan bagi seseorang yang karena

kebiasaan, harta bendanya karena sebab apapun, misalnya

gemar berjudi, kebakaran atau kecurian, sehingga tidak ada

sedikitpun yang tertinggal yang masih dimilikinya.

Contoh lain,  م  artinya “ringan sudah burung

unta mereka”. Keistimewaan burung unta ialah begitu cepat

larinya dan tampak ringan apabila berjalan. Pribahasa ini

dikiaskan pada suatu kelompok yang pada waktu pergi

berkumpul berkelompokkelompok, tetapi setelah pulang

berpisah pisah. Contoh lain,  ا رؤو  ّن artinya

“seolaholah ada burung dikepalanya”. Orang yang dihinggapi

burung diatas kepalanya, agaknya takut dan sayang jika

burung tersebut terbang. Jadi ia diam saja. Pepatah ini ialah

kiasan bagi seseorang atau suatu golongan yang patuh, taat

dan selalu mengikuti perintah yang dikatakan oleh pemim

pinnya. Juga dikiaskan sebagai orang yang berhati lemah

lembut, penyantun dan sabar.

11. Mengandung Uslub

Uslub adalah makna yang terkandung pada katakata yang

terangkai sedemikian rupa sehingga lebih cepat mencapai

sasaran kalimat yang dikehendaki dan lebih menyentuh jiwa

para pendengarnya. Tentang uslub ini ada tiga macam sebagai

berikut:

a. Uslub ilmiah

Uslub ilmiah ini adalah uslub yang paling mendasar dan

paling banyak membutuhkan logika yang sehat dan

pemikiran yang lurus serta jauh dari khayalan sya’ir.

Karena uslub ini berhadapan dengan akal dan dialog
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dengan akal pikiran serta menguraikan hakikat ilmu yang

penuh ketersembunyian dan kesamaran.

b. Uslub adabi

Dalam uslub jenis ini keindahan adalah salah satu sifat dan

kekhasannya yang paling menonjol. Sumber keindahan

nya adalah khayalan yang indah, imajinasi yang tajam,

perseruhan beberapa titik keserupaan yang jauh diantara

beberapa hal dan menggunakan kata benda atau kata

kerja yang konkret sebagai pengganti kata kerja atau kata

benda yang abstrak.

c. Uslub khitabi

Dalam uslub ini sangat menonjol ketegasan makna dan

redaksi, ketegasan argumentasi dan data, keluasaan

wawasan. Dalam uslub ini seorang pembicara dituntut

dapat membangkitkan semangat dan mengetuk hati bagi

para pendengarnya. Keindahan dan kejelasan uslub ini

memiliki peran yang besar dalam memepengaruhi dan

menyentuh hati. Diantara yang memperbesar peran uslub

ini adalah status pembicara dalam pandangan para

pendengarnya, penampilannya, kecemerlangan argu

mentasinya, kelantangan dan kemerduan akan suaranya,

kebagusan penyampaiannya dan ketepatan sasarannya.

C.  Bentuk-bentuk Ungkapan Hadis

Hadishadis Nabi Saw memiliki bentuk ungkapan yang

beragam. Hal ini, bisa dirasakan manakala mencermati bentuk

ungkapan matan hadishadis Nabi yang begitu banyak. Bahkan

Syuhudi Ismail telah mengemukakan beberapa ragam bentuk

ungkapan hadis Nabi, di antaranya yaitu;
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1. Jawami’ kalim (ungkapan singkat, padat makna), contoh;

 با
 Perang itu siasat. (HR. Bukhari)

Pemahaman terhadap petunjuk hadis tersebut diatas,

sejalan dengan bunyi teksnya, yakni bahwa setiap perang

pastilah memakai siasat. Ketentuan yang demikian itu berlaku

secara universal, sebab tidak terikat oleh tempat dan waktu

tertentu. Perang yang dilakukan dengan cara dan alat apa saja

pastilah memerlukan siasat. Perang tanpa siasat sama dengan

menyatakan takluk kepada lawan tanpa syarat.

2. Bahasa Tamsil (ungkapan perumpamaan), contoh;

        ن  ا
Orang yang beriman terhadap orang beriman yang lain ibarat
bangunan, bagian yang satu memperkokoh terhadap bagian
lainnya. (HR. Bukhari).

Hadis Nabi diatas tersebut mengemukakan tamsil bagi

orangorang yang beriman sebagai bangunan. Tamsil tersebut

sangat logis dan berlaku tanpa terikat oleh waktu dan tempat

sebab setiap bangunan pastilah bagianbagiannya berfungsi

memperkokoh bagian lainnya. Orangorang yang beriman

seharusnya seperti itu, yakni yang satu memperkuat yang lain

dan tidak saling menjatuhkan.

3. Ungkapan simbolik, contoh;

ا    وا وا    أء
Orang yang beriman itu makan dengan satu usus (perut),
sementara orang kafir makan dengan tujuh usus. (HR. Bukhari)
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Secara tekstual hadis diatas tersebut menjelaskan bahwa

ususnya orang yang beriman berbeda dengan ususnya orang

kafir. Padahal dalam kenyataan yang lazim, perbedaan

anatomi tubuh manusia tidak disebabkan oleh perbedaan

iman. Dengan demikian, pernyataan hadis itu merupakan

ungkapan simbolik. Itu berarti harus dipahami secara

kontekstual.15

Perbedaan usus dalam matan hadis tersebut menunjuk

kan perbedaan sikap atau pandangan dalam menghadapi

nikmat Allah Swt, termasuk tatkala akan makan. Orang yang

beriman memandang bahwa makan bukan sebagai tujuan

hidup, sedangkan orang yang kafir menempatkan makan

sebagai tujuan dari hidupnya. Karenanya, orang yang beriman

mestinya tidak banyak menuntut dalam kelezatan yang akan

makan. Yang banyak menuntut kelezatan makan pada

umumnya adalah orang kafir. Disamping itu, dapat dipahami

juga bahwa orang yang beriman selalu bersyukur dalam

menerima nikmat Allah Swt, termasuk tatkala makan, sedang

orang kafir mengingkari nikmat Allah Swt yang dikaruniakan

kepadanya.16

4. Bahasa percakapan

Dalam sebuah matan hadis dikemukakan:

ا  :ل ؟ أي ا : ل ا أن ر
وؤ ا    و  ف

Ada seorang lakilaki bertanya kepada Nabi Saw: “Amalan
Islam yang manakah yang lebih baik?” Nabi Saw menjawab:
“Kamu memberi makan orang yang membutuhkannya dan kamu
menyebarkan salam kepada orang yang kamu kenal dan yang
tidak kamu kenal.” (HR. Bukhari dan Muslim)

15 Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual, hlm. 10.
16 Ibid., hlm. 11.
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Memberi makan terhadap orang yang membutuh

kannya dan menyebarkan salam memang salah satu ajaran

Islam yang bersifat universal. Namun, dalam hal sebagai

“amal yang lebih baik”, maka hadis tersebut berkedudukan

sebagai temporal, sebab ada beberapa matan hadis lainnya

yang memberi petunjuk tentang amal yang lebih baik, namun

jawaban Nabi Saw berbedabeda.17

5. Ungkapan analogi

Dalam suatu matan hadis Nabi Saw yang cukup panjang

dikemukakan antara lain bahwa menyalurkan hasrat seksual

kepada wanita yang halal adalah sedekah. Atas pernyataan

Nabi ini, para sahabat bertanya: “apakah menyalurkan

hasrat seksual kami kepada isteriisteri kami mendapat

pahala?” Nabi Saw menjawab:

أرأ  و  ا أن   وزر؟ ا اذا
     أ  ن لا  و

Bagaimanakah pendapatmu, sekiranya hasrat seksual

(seseorang) disalurkan dijalan haram, apakah (dia) akan

menanggung dosa? Maka demikianlah, bila hasrat seksual

disalurkan ke jalan yang halal, dia mendapat pahala.

D. Kegunaan Ilmu Ma’ani al-Hadis

Ilmu ma’âni mempelajari halhal yang berkaitan dengan

kalimat (jumlah) bahasa Arab dan kaitannya dengan konteks.

Dengan mengetahui halhal tersebut kita bisa menyampaikan

suatu gagasan atau ide kepada mukhâthab sesuai dengan situasi

dan kondisinya. Dengan melihat objeknya mempelajari ilmu ini

dapat memberi manfaat untuk mengetahui kemukjizatan al

Quran dan hadis baik berupa aspek kebagusan penyampaian,

17 Ibid., hlm. 12.
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keindahan deskripsinya, pemilihan diksi, kefasihan kalimat, dan

penyatuan antara sentuhan dan qalbu, serta menguasai rahasia

rahasia ketinggian dan kefasîhan bahasa Arab baik pada syi’ir

maupun prosanya. Dengan mempelajari ilmu ma’âni bisa di

bedakan mana ungkapan yang benar dan yang tidak, yang indah

dan yang rendah dan yang teratur dan yang tidak, dan lainlain.

E. Aplikasi Ilmu Ma’ani al-Hadis

Berikut ini dipaparkan contoh dalam penerapan ilmu

Ma’ani alHadis, yang dijadikan pokok bahasan adalah sabda

Rasul saw:

أِْتُ أنْ أَِ اسَ  
Jika diperhatikan redaksi hadis سا ت ان اا  tersebut

dijumpai pada 65 hadis dengan jalur sanad yang yang tercantum

pada semua kutub alsittah. Redaksi tersebut diriwayatkan oleh

sahabat Abu Hurairah, Aus, Anas ibn Malik, Ibnu ‘Umar, Umar

Ibn alKhattab, Mu’adz ibn Jabal, Jabir ibn ‘Abdillah.  Sementara

yang menggunakan lafadz سا ا ام terdapat 1 buah hadis

riwayat adDarimi bersumber dari Syu’bah. Sementara yang

menggunakan lafadz  سا ا terdapat 2 buah hadis riwayat

alBaihaqi Shagir dari Abu Hurairah dan riwayat Ahmad.

Terdapat juga lafadz  سا زال ا dalam riwayat Ahmad.

Hadis tentang   سا ت ان اا yang tersebar dalam

berbagai kitab hadis dan mempunyai berbagai variasi matan

dalam kutub alTis’ah. Ada 65 versi hadis yang membicarakan

tema tersebut dan terdapat 26 hadis yang memiliki matan dengan

tambahan lafadz       وا. Dan berjumlah 38 hadis yang meng

gunakan lafadz ا. Satu hadis diriwayatkan oleh Abu Bakar

tatkala ditanya oleh Umar bin alKhattab.18 Serta 1 hadis dengan

lafadz اُُِ dari Muadz bin Jabal.

18 Abu Abdullah Muhammad bin Ismail bin Ibrahim bin AlMughirah Al

Bukhari,  Shahih  Bukhari (Beirut: Dar  Ibn  Katsir,  1993)  dalam  DVD  Al

Marja’  AlKabir Liturats AlIslamiy. Juga dalam Maktabah Syamilah.
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Hadishadis yang berada dalam berbagai kitab hadis telah

menunjukkan adanya perbedaan persepsi. Abu Hurairah yang

paling banyak meriwayatkan hadis tersebut tidak memiliki

varian matan.

Berbeda dengan kitab Sahih alBukhari, Imam Muslim justru

meriwayatkan lima hadis tentang tema yang sama. Abu

Hurairah dalam  kitab tersebut  meriwayatkan empat hadis, salah

satu hadis tersebut memiliki tambahan lafadz وا. Dan satu

hadis lagi  diriwayatkan oleh Abdullah bin Umar dengan  redaksi

yang sama dengan kitab Imam alBukhari.19 Imam Ahmad

dalam kitab beliau juga memiliki hadis yang berkaitan dengan

tema diatas.20

Kitab Sunan atTirmidzi memiliki empat varian hadis dari

jalur Abu Hurairah, Anas bin Malik, dan Jabir bin Abdillah.21

Hadis yang sama juga diriwayatkan oleh Imam  anNasa’i, Imam

alBaihaqi, Imam adDarimi, dan didalam kitab Sahih Ibn Hibban.

Kiatbkitab diatas menguatkan bahwa hadis yang akan dibahas

oleh penulis benarbenar berasal dari Nabi Saw.

Pada matan hadis diatas secara subtansial tidak terdapat

perbedaan dalam pemaknaan hadis. Sehingga tidak menyebab

kan riwayah bialma’na, semua redaksinya selaras. Untuk

selanjutnya mencari kualitas kesahihan matan hadis  yang di

riwayatkan oleh Ibn Majah. Suatu matan hadis  dapat di nyata

kan maqbul sebagai matan hadis yang sahih apabila memenuhi

unsurunsur yaitu tidak bertentangan dengan petunjuk al

Qur’an, tidak bertentangan dengan hadis yang  kualitasnya lebih

kuat, tidak bertentangan dengan akal sehat, tidak bertentangan

19 Muslim bin alHajjaj Abu alHusain alQusyairi alNaisaburi, Sahih

Muslim (Beirut: Dar Ihya alTuras al‘Arabi, t.th.), hlm. 2747.
20 Abu ‘Abdillah Ahmad bin Muhammad bin Hanbal bin Hilal bin Asad

alSyaibani, Musnad Ahmad bin Hanbal (Beirut: ‘Alam alKutub, 1998), hlm.

287.
21 Muhammad bin ‘Isa Abu ‘Isa alTirmizi, Sunan alTirmizi (Beirut: Dar Ihya

alTuras al‘Arabi, t.th), hlm. 499.
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dengan panca indra dan fakta sejarah, dan susunan pernyata

annya yang menunjukkan ciriciri sabda kenabian.

Ada beberapa peristiwa terkait munculnya hadis ت انا
yaitu peristiwa ketika Rasulullah Saw diperintahkan ا اس

oleh Allah Swt untuk memerangi manusia dalam hal ini orang

orang musyrik atau non Muslim sebagaimana terdapat dalam

kitab alBayan oleh Ibnu Hamzah sebagai berikut:22

ََُْ َ ُِْوا أنْ  إَ إ اُ وَأنًَُ ا رَُلُ   
    إ ُْاَْوَأ َُْءَِد ِْ اََُ ْ َِا ذَ ذَا ِا

   ََو َ ِا َ ََُُِْو ََِ
Perangilah mereka hingga mereka mau bersaksi bahwa tiada Ilah
kecuali Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah. Jika
mereka telah melaksanakan hal itu berarti mereka telah mencegahmu
untuk menumpahkan darah mereka dan mengambil harta mereka
kecuali yang menjadi haknya (Islam) sedang hisab (perhitungan)
mereka ada di sisi Allah”.

Hadis diatas terdapat pada riwayat Imam Muslim sebagai

berikut;

    َِْ َْا َِْ ُبَْ َََ ٍَِ ُْ ََْ َََ
ِلَ اَُر نأ ةََُْ ِأ َْ ِِأ َْ َُْ َْ يرا َْا
َُر َاهِ اَِ َِْ َََْ ََْ َل َََو َِْ ُا َ
ُِ اَ وَرََُ َُُ ا ََِْ َ ُلَ ُْ َُُ اَبِ     
َ َْدنْ أءَ أََر َ ُوَرْتََ َل ٍََِْ إ رَةَا َُْْأ َ
ٍِط ِأ َْ َِ َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُر ََ َل
  َْ ُا َََ َ ََِْ َو ْلَ اَو َهُ إْ
لَ َرَ ُ ًَْ َِ وََ وََ ََِْ َْخَ َ رَُلَ 

22 Ibnu Hamzah alHusaini alHanafi alDamshiqi, Asbab alWurud, Vol. 3

(Jakarta: Kalam Mulia, 2002), hlm. 59.
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إ َإ  ْنوا أََُْ َ ُِْ َل َسا ُِذَا أَ َ ِا
َُْءَِد ِْ اََُ ْ َِا ذَ ذَا ِلُ اَُا رًَُ نوَأ ُا

ِا َ ََُُِْو ََِ إ ُْاَْوَأ

Telah menceritakan kepada kami Qutaibah bin Sa’id;  telah
menceritakan kepada kami Ya’qub yaitu Ibnu ‘Abdur Rahman
AlQari dari Suhail dari Bapaknya dari Abu Hurairah bahwa
pada waktu perang Khaibar Rasulullah Saw bersabda: “Sungguh
aku akan menyerahkan bendera ini kepada seorang lelaki yang
mencintai Allah dan RasulNya, dan Allah akan memberikan
kemenangan dengan tangannya. Umar bin Khattab berkata:
Sungguh aku tidak pernah menginginkan sebuah kepemimpinan
kecuali hanya pada hari itu saja. Ia berkata: lalu akupun menam
pakkan wajahku dengan harapan agar aku dipanggil untuk
menerima bendera itu. Ia berkata: kemudian Rasulullah Saw
memanggil Ali bin Abi Thalib dan beliau memberikan bendera
itu kepadanya seraya berkata: ‘Berangkatlah dan janganlah
kamu menoleh ke belakang hingga Allah memenangkanmu.’ Abu
Hurairah berkata: kemudian Ali berjalan lalu berhenti dengan
tidak menoleh ke belakang ia berteriak: ‘Wahai Rasul, atas dasar
apa aku memerangi manusia…? Beliau menjawab: “Perangi lah
mereka hingga mereka mau bersaksi bahwa tiada Ilah kecuali
Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah. Jika mereka
telah melaksanakan hal itu berarti mereka telah mencegahmu
untuk menumpahkan darah mereka dan mengambil harta mereka
kecuali yang menjadi haknya (Islam) sedang hisab (perhitungan)
mereka ada disisi Allah”. (HR. Muslim).

Riwayat tersebut diatas memberikan informasi yang

berharga mengenai latar peristiwa yang menyertai hadis perintah

memerangi non Muslim. Dari  riwayat diatas diketahui bahwa

hadis perintah memerangi non Muslim disabdakan oleh Nabi Saw

pada latar peristiwa perang Khaibar yang terjadi pada bulan

Muharram tahun ke tujuh hijriah. Dan Ali  bin Abi  Thalib adalah

sahabat  yang  menerima mandat dari perintah tersebut. Menilik

latar peristiwa perang Khaibar ini, dapat dilihat bahwa konteks
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hadis perintah memerangi non  Muslim  adalah  konteks perang,

bukan dalam  konteks  damai. Artinya  kafir  yang  diperintahkan

untuk diperangi adalah kafir dengan kriteria yang sudah

terpenuhi  syaratsyarat  untuk diperangi, bukan kafir yang hidup

berdampingan dalam situasi damai. Namun, jika  dibandingkan

dengan  perangperang sebelumnya perang Khaibar adalah

perang pertama yang dilakukan kaum Muslimin dengan

memulai  penyerangan terhadap pihak musuh.23

Hal ini memberi kesan bahwa Islam telah merusak tatanan

perdamaian di jazirah Arab. Akan tetapi perlu dicermati lebih jauh

lagi bahwa perintah untuk penyerangan terhadap Khaibar

bukanlah tanpa alasan.  Fakta  sejarah  mencatat  bahwa Khaibar

merupakan pusat komando yang mampu memobilisasi tiga titik

kekuatan untuk menyerang kaum Muslimin di Madinah; 1)

Quraisy bersama sekutunya dari arah selatan, 2) Ghathafan

bersama sub kabilahnya dari  arah  timur, dan 3) Bani Quraizhah

dari arah dalam kota Madinah. Keberadaan negara tetangga

yang mampu memobilisasi serangan asing serta mempengaruhi

internal  dalam  negeri  untuk berkhianat merupakan ancaman

tersendiri bagi  eksistensi  suatu negera.24

Sadar akan ancaman bahaya Khaibar sebagai pusat

komando serangan, maka pasca gencatan senjata terhadap pihak

Quraisy pada perjanjian  Hudaibiyyah diakhir Dzulhijjah tahum

keenam hijriah.  Pada  bulan  Muharam  pada awal  tahun ke tujuh

hijriah, Rasulullah Saw melakukan serangan terhadapYahudi

Khaibar.25

Terdapat satu hadis  yang  setema  dengan  hadis  perintah

memerangi  non  Muslim. Hadis tersebut adalah dari alMiqdad

bin alAswad sebagai berikut:

23 Muhammad Sa’id Ramadhan alButhi, Fiqhus Sirah (Beirut: Dar alFikr

alMu’ashir, 1411), hlm. 362.
24 Ibid.
25 AlMubarakfuri, AlRahiq alMakhtum, hlm. 333.
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 َُُ َََ ح و ٌْ َََ ٍَِ ُْ ََْ َََ
 َْ ٍبَِ ْا َْ ُْا َمََْبٌ أرَُ وَا ُْر ُْ
  رَِا ْ يَِ ْ ِا َُِْ َْ ِْا ََ ْ ِءَ
   ِلَ اَُر َ َل ُمهُ أََْأ ُمدِ أَْا ْ ِادَِا َْ
أرَأَْ إنْ ُِ رِْ َُ ارََ َِ بَ إَْى      
     ُْْلَ أ ٍةَََِ ِ َذ ُ ََ ِِْ يََ
     ِلُ اَُلَ ر َ ْنأ ََْ ِلَ اَُر َ ُُأ ِِ
    ِلَ اَُر َ ُ َل َُُ  َََو َِْ ُا َ
إمَِ َ ْ ُي  ُلَ ذََْ َِ أنْ ََ أ ُُلَ 
         ََُ ْن َُُ  َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُر
    َْ َِِِْ موَإ َُُ ْنأ َْ َِِْ ُم

 ِا ََُِ َلَ ْنأ

Telah menceritakan kepada kami Qutaibah bin Sa’id telah
menceritakan kepada kami Laits. (dalam riwayat lain di sebutkan)
Dan telah menceritakan kepada kami Muhammad bin Rumh dan
lafadzh tersebut saling berdekatan kemiripan nya. Telah menga
barkan kepada kami Laits dari Ibnu Syihab dari Atha’ bin Yazid
alLaitsi dari Ubaidullah bin Adi bin alKhiyar dari alMiqdad
bin alAswad bahwa dia mengabar kan kepadanya, bahwa dia
berkata, “Wahai Rasulullah, apa pendapatmu seandainya aku
berjumpa dengan seorang lelaki dari golongan orangorang kafir,
lalu mereka menyerangku dan memotong salah satu dari tanganku
dengan pedangnya. Kemudian dia lari dariku dan berlindung
dibalik sepohon kayu’, lalu orang yang melakukan itu berkata,
‘Aku menyerahkan diri karena Allah. Wahai Rasulullah, apakah
aku boleh membunuhnya setelah dia mengucapkan ungkapan
itu (tauhid)? ‘Rasulullah bersabda: “Janganlah kamu membunuh
nya.” AlMiqdad pun membantah, “Wahai Rasul! Lelaki itu telah
memotong tanganku, dan setelah memotongnya ia (sengaja)
mengucapkannya! Apakah aku boleh membunuhnya?” Rasulullah
Saw menjawab: “Janganlah kamu membunuhnya, seandainya kamu
membunuh lelaki itu, maka sungguh dia seperti kamu sebelum
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kamu membunuhnya, sedangkan kamu berkedudukan sepertinya
sebelum dia mengucapkan perkataan tersebut (maksudnya kafir).
(HR. Muslim)

Hadis ini memiliki tema  yang  sama  tentang  keharaman

membunuh jiwa yang telah mengucapkan syahadat. Hanya saja

didalam hadis ini tidak terdapat perintah untuk memulai

peperangan dengan non Muslim.

Peristiwa berikutnya adalah hadis Abu Hurairah ini

menceritakan tentang percakapan yang telah terjadi antara Abu

Bakar dan ‘Umar dan merupakan awal perdebatan mereka

tentang masalah memerangi orangorang yang enggan mem

bayar zakat. Abu Bakar harus memerangi orangorang yang

melalaikan ajaran Islam setelah mereka (musyrikin) diberi waktu

selama empat bulan untuk berfikir dan menentukan sikap, yaitu

beriman kepada Allah Swt dan Rasulnya, serta menghilangkan

segala rasa permusuhan dengan kaum Muslimin atau menentang

Allah Swt dan Rasulnya dan melanjutkan permusuhan dengan

kaum Muslimin. Maka setelah empat bulan sudah habis

waktunya, Abu Bakar boleh memerangi orangorang yang tidak

mau beriman kepada Allah dan Rasulnya. Adapun Asbab al

Wurudnya yaitu:

    َْسَ وا ُُِ َْ َ ِِ ِبَا ُْ َُُ َل
لَ رَُلُ اَ ِ اَِْ ُ وَََ أِْتُ أنْ أَِ اسَ
َََ ْ ُا إ َإ  َل َْ ُا إ َإ  اَ َ
َ ُلَ أ ِا َ ََُُِو َِِ إ ََُوَم َُ ِ
ةا ن ِةةِ وَاا ََْ َق َْ ِ ِوَا
ِا لَُر إ َُومدَُ اُم ِ ِمََُ ْ ِوَا لَا َ
     ُْ َُُ َل َِِْ َ َُُْ َََو َِْ ُا َ
اَبِ َاَُ َ ِ إ أنْ رَأُْ اَ َ وََ ْ ََحَ َْرَ

َا ُمأ ََُ لَِِ َ ِأ
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Dari Abu Hurairah dia berkata, “Ketika Rasulullah Saw meninggal
dunia, dan Abu Bakar diangkat sebagai khalifah setelahnya, serta
orangorang kafir dari kalangan Arab melakukan kekufuran,
maka Umar bin alKhattab berkata kepada Abu Bakar, ‘Bagaimana
mungkin kamu akan memerangi manusia, sementara Rasulullah
Saw telah bersabda: “Aku diperintahkan untuk memerangi manusia
hingga mereka mengucapkan, ‘Tidak ada tuhan (yang berhak
disembah) melainkan Allah’, maka barangsiapa yang mengucapkan,
‘Tidak ada tuhan (yang berhak disembah) melainkan Allah’,
maka  sungguh dia  telah menjaga harta  dan  jiwanya dari
(seranganku) kecuali dengan hak Islam, dan hisabnya diserahkan
kepada Allah.’ Maka Abu Bakar berkata, ‘Demi Allah, sungguh
aku akan memerangi orang yang membedakan antara shalat dan
zakat, karena zakat adalah (tuntuan) hak terhadap harta. Demi
Allah, kalau mereka menghalangiku karena keengganan mereka
sedang kan mereka pernah membayarnya kepada Rasulullah
Saw aku tetap akan memerangi mereka karena keengganan
mereka.’ Maka Umar bin alKhattab berkata, ‘Demi Allah tidaklah
dia melainkan bahwa aku melihat Allah telah melapang kan
dada Abu Bakar untuk memerangi (mereka) lalu aku mengetahui
bahwa ia adalah kebenaran’.” (HR. Muslim).

1. Pemahaman hadis secara tekstual

Memahami hadis untuk menemukan makna yang  relevan

dengan konteks saat ini tidak mudah. Para ulama telah

menawarkan  beberapa  metode  dalam  hadis,  untuk

membantu menemukan makna yang relevan, contohnya

memahami hadis dengan alQur’an, memahami hadis dengan

hadis, memahami hadis dengan pendekatan bahasa,

memahami hadis dengan ijtihad. Penulis dalam hal ini

mencoba memahami hadis dengan mengkomparasikan

beberapa metode yang telah diusulkan, seperti pendekatan

bahasa, memahami hadis dengan alQur’an  dan memahami

hadis dengan pendekatan sosiologi atau antropologi.
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Sebelum menjelaskan pemahaman hadis tentang ت انا
terlebih dahulu perlu diungkap katakata yang ا اس 

terdapat pada matan hadis secara leksikal, karena hal ini

dipandang penting bagian dari memahami ungkapan yang

terdapat pada redaksi hadis. Namun, dalam hal ini penulis

tidak menyebutkan redaksi hadis dari masingmasing kitab,

mengingat terdapat 380 buah hadis yang berkaitan dengan

tema. Penulis hanya memfokuskan satu hadis riwayat Ibnu

Majah dari Abu Hurairah dan juga mencoba membanding

kan dengan riwayat yang lain. Hadis tersebut adalah:

     َوَُ ُأ َََ ََْ ِأ ُْ َ ُأ َََ
ةََُْ ِأ َْ َِ ِأ َْ َْا َْ ٍثَِ ُْ ََُو
  َِنْ أتُ أِْأ َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُلَ ر َل
 ِ اََُ َ ذَا ُا إ َإ  اَ َ َسا

ََو َ ِا َ ََُُِْو ََِ إ ُْاَْوَأ َُْءَِد

Telah menceritakan kepada kami Abu Bakar bin Abu Syaibah
telah menceritakan kepada kami Abu Mu’awiyah dan Hafsh bin
Ghiyats dari AlA’masy dari Abu Shalih dari Abu Hurairah dia
berkata, “Rasulullah Saw bersabda: “Aku diperintahkan untuk
memerangi manusia sampai mereka mengucapkan ‘Laa Ilaaha
Illallah’. Jika mereka telah mengucapkannya, maka telah terjaga
dariku darah dan harta mereka, kecuali dengan haknya. Dan
hisap mereka hanya di tentukan oleh Allah ‘azza wajalla.” (HR.
Ibnu Majah).

Hadis diatas secara tekstual merupakan perintah untuk

memerangi non Muslim yang terdapat didalam beberapa

hadis Nabi Saw. Dalam literatur kutub altis’ah telah mencatat

bahwa terdapat tujuh sahabat yang meriwayatkan hadis

perintah memerangi non Muslim. Mereka adalah Abdullah bin

Umar, Umar Ibn alKhattab, Anas bin Malik, Abu Hurairah,

Jabir bin Abdillah, Aus bin Abi Aus dan Mu’adz bin Jabal.
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Redaksi hadis سا ت ان اا tersebut dijumpai pada

65 hadis dengan jalur sanad yang yang tercantum pada

semua kutub alsittah. Redaksi tersebut diriwayatkan oleh

sahabat Abu Hurairah, Aus, Anas ibn Malik, Ibnu ‘Umar,

Umar Ibn alKhattab, Mu’adz ibn Jabal, Jabir ibn ‘Abdillah.

Sementara yang menggunakan lafadz   سا ا ام  terdapat

1 buah hadis riwayat adDarimi bersumber darii Syu’bah.

Sementara yang menggunakan lafadz  سا ا terdapat

2 buah hadis riwayat alBaihaqi Shagir dari Abu Hurairah dan

riwayat Ahmad. Terdapat juga lafadz  سا زال ا dalam

riwayat Ahmad.

Jika dilihat secara sepintas hadis tersebut bertentangan

dengan QS. alBaqarah ayat    ا  اها  yang berarti tidak

ada paksaan dalam beragama. Hadis tersebut dimulai dengan

dengan lafadz تا yang berasal dari kata ا yang merupakan

bentuk fiil madhi yang berbentuk majhul yang berarti di

perintahkan. Penambahan huruf ت berfungsi sebagai bentuk

mutakallim menunjukkan adanya perintah dari seseorang

yang diatas kepada bawahan,26 akan tetapi dalam hal ini

redaksi hadis hanya menggunakan lafadz تا dan tidak

menggunakan     atau   yang berarti diwajibkan,

sehingga apapun yang dilakukan akan membawa kepada

kemaslahatan atau hal yang positif, contohnya seperti puasa

dan sholat.

Lafadz ا juga mengandung sebuah illat ketika perintah

tersebut diucapkan. Illat dalam hadis tersebut bervariatif.

Mulai dari bertentangan dengan alQuran dan konsep

kebebasan beragama saat ini.

Sedangkan lafadz hadis berikutnya adalah meng

gunakan katakata ا yang berasal dari fiil madhi 

26 Munawwir, Kamus ArabIndonesia AlMunawwir (Surabaya: Pustaka

Progresif, 2007), hlm. 23.
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yang artinya memerangi. Hadis tidak menggunakan lafadz

ا yang berarti membunuh. Sebab antara membunuh

dengan memerangi memiliki perbedaan yang sangat jauh.

Katakata  dapat diartikan dengan memerangi jika ada

sebabsebab tertentu, misalnya karena dizalimi atau disakiti.

Sedangkan kata ا memiliki arti sengaja untuk melakukan

pembunuhan. Sehingga hadis tersebut menggunakan wazan

 (memerangi) bukan kata  (membunuh). Artinya

Rasul Saw tidak pernah memaksa orang lain diluar Islam

untuk masuk Islam. Bahkan beliau sangat menghormati hak

hak mereka non Muslim, kecuali ketika mereka melanggar

perjanjian yang telah di sepakati, atau karena umat Islam di

perangi, barulah kemudian memberikan balasan dengan

perang pula.

Sementara itu Ramadhan alButhi menuturkan meng

kritik kesalahan orangorang dalam memahami makna hadis

permusuhan terhadap nonMuslim adalah tidak telitinya

mereka  terhadap  redaksi yang digunakan. Mereka  lalai

membedakan makna kata  ا dengan ا. Kalimat  ا
mempunyai makna yang jauh  berbeda  dengan ا.  Jika

hadishadis tersebut menggunakan redaksi ا, tentu

maknanya akan bertentangan dengan banyak ayatayat dan

hadis yang  lain,  tetapi  hadis tersebut  menggunakan  redaksi

kalimat  ا.  Kalimat ا merupakan  derivasi dari fi’il

ufa’il yang mempunyai  fungsi musyarakah atau persekutuan

dua orang. Jadi, kalimat ا merupakan reaksi dari adanya

upaya  pihak kedua yang ingin  membunuh. Oleh karena itu,

reaksi dari pihak yang ingin dibunuh disebut sebagai muqâtil,

sedangkan pihak yang memulai disebut sebagi qâtil. Dengan

demikian makna hadis yang tepat adalah; Aku diperintahkan

untuk menghalangi apapun rintangan yang mencegahku untuk

berdakwah dijalan Allah, meskipun dengan jalan memerangi
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orangorang yang memusuhi kaum Muslimin, dan inilah

kewajiban yang diberikan Allah kepadaku.27

Kemudian pada teks hadis itu juga terdapat lafadz سا
yang merupakan isim ma’rifah yang dalam hadis tersebut

ditujukan kepada kaum musyrik atau orangorang kafir. Hal

ini disebabkan bahwa lafadz سا tersebut bersifat umum.

Sementara lafadz khusus dengan kata ا terdapat

dalam riwayat Abu Daud.

Kata سا merupakan bentuk jamak dari kata alins,

asalnya adalah  alUnas.28  Karena penyebutan yang berulang

ulang, orangorang Arab kemudian menghilangkan hamzah

diawal pengucapan dan lebih sering diucapkan sebagai  سا
tanpa hamzah diawal kata. Dengan demikian sejatinya, akar

kata kata سا tersusun dari tiga huruf yaitu hamzah, nun,

dan sin. Kombinasi sususan huruf ini membentuk kata dengan

makna ‘nampak atau terlihat.29 Bangsa Arab menamakan

manusia dengan kata alins yang berarti nampak karena

manusia adalah makhluk yang nampak dalam pandangan

mata, sebagai lawan dari  makhluk jin yang tersembunyi dari

pandangan mata.

Karena merupakan bentuk jamak, maka kata سا di

dalam hadis ini menunjukkan bahwa objek yang  diperintah

kan untuk diperangi adalah manusia dalam jumlah banyak.

Dengan kata lain, ada sekelompok atau kalangan tertentu

yang dimaksud didalam hadis. Berdasarkan keterangan dari

frase kedua yang menyebutkan tuntutan di dalam perang

yang harus dipenuhi yaitu syahadat La Ilaha Illa Allah dan

27 Muhammad Said Ramadhan alButhi, alJihâd Fi ‘lIslâm  Kaifa Nafhamuhu

Wa Kaifa Numarisuhu (Beirut: Dar alFikr, 1993), hlm. 95.
28 Muhammad bin Ya’qub Fairuz alAbadi alQamus  alMuhith, VIII (Beirut:

Mu’assasah Risalah, 1426), hlm. 579.
29 Ibnu Faris,  Mu’jam Maqayis alLughah, tahqiq: Abdussalam Muhammad

Harun, Jilid. 1, hlm. 145.
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Muhammad adalah utusan Allah, maka diketahui golongan

manusia yang diperintahkan untuk diperangi  didalam hadis

ini adalah orangorang non Muslim yang belum bersyahadat.

Secara literal, hadis ini mengata kan bahwa mereka masih

akan terus diperangi sebelum mereka mengucapkan syahadat.

Namun apakah cukup pemahaman hadis ini  secara literal?.

Perlu dilakukan tinjauan berdasarkan latar belakang historis

hadis ini. Konteks apa yang menyertai diucapkannya hadis

ini oleh Rasulullah Saw ?

Untuk diketahui bahwa pada hadis yang penulis bahas

yaitu menggunakan lafadz سا yang dalam bahasa Arab

tidaklah selalu menunjukkan semua manusia, melainkan

hanya sebagian baik sedikit ataupun banyak jumlahnya.

Dalam alQur’an Allah Swt berfirman;

ََِ َِ  ََو َر كَُ َِ سا ِ نوَأِذ
َِ   ِ

“Dan berserulah kepada manusia untuk mengerjakan haji,
niscaya mereka akan datang kepadamu dengan berjalan kaki,
dan mengendarai unta yang kurus yang datang dari segenap
penjuru yang jauh”.30

Dipahami makna “anNas” pada ayat tersebut bukanlah

semua manusia pada umumnya, melainkan hanya umat

Islam, dan tentunya bagi yang mampu melaksanakannya.

Allah swt

“Dan Dia berbicara dengan manusia dalam buaian dan ketika
sudah dewasa dan Dia adalah Termasuk orangorang yang
shaleh”.31

30 QS. alHajj ayat 27.
31 QS. Ali Imran ayat 46.
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Yang dimaksud manusia dalam ayat diatas tersebut

tentunya bukan semua manusia, melainkan terbatas orang

orang yang berbicara kepada Maryam saja, bukanlah semua

manusia.

Dalam ayat lain, Allah SWT berfirman;

“(Yaitu) orangorang (yang mentaati Allah dan Rasul) yang
kepada mereka ada orangorang yang mengatakan: “sesungguh
nya manusia telah mengumpulkan pasukan untuk menyerang
kamu, karena itu takutlah kepada mereka”, maka perkataan itu
menambah keimanan mereka dan mereka menjawab: “cukuplah
Allah yang menjadi penolong kami dan Allah adalah sebaik
baik pelindung”.32

Lafadz سا dalam ayat diatas adalah Abu Sufyan

sebagaimana diungkapkan oleh Ibnu  ‘Abbas. Sementara itu

Mujahid berpendapat yang dimaksud سا adalah itulah

Nu’aim Ibn Mas’ud. Sementara itu sebagian ulama tafsir ber

pendapat yang dimaksud سا dalam ayat itu adalah orang

orang munafik, dan bukanlah semua manusia.33

Setelah mengetahui makna kalimat  سا dalam hadis

tersebut, maka yang  dimaksud dengan kalimat سا dalam

redaksi hadishadis tersebut menurut Ibnu Hajar adalah

musyrikin saja selain ahlul kitab. Oleh karena itu kalimat

 اس adalah  kalimat  yang  bermakna  umum  tetapi

mempunyai makna khusus. Sementara menutut Ibnu ‘Arabi

berpendapat bahwa tidak semua musyrikin halal  darah nya,

32 QS. Ali Imran ayat 173.
33 Jamal alDin Abu alFaraj alJauzy, Zâd alMasir Fi ’Ilm alTafsîr,  tahqiq

Abd alRazzaq  alMahdy, Vol. 3 (Beirut: Dar alKitab al’Araby, 1422H),

hlm. 233.
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melainkan musyrikin yang sedang melakukan peperangan

atau  permusuhan  nyata terhadap kaum Muslimin.34

Dengan demikian, redaksi hadis   سا ت ان اا
muncul setelah turunnya perintah perang dalam QS. at

Taubah ayat 5 yang ditujukan kepada kaum musyrik yang

oleh Ibnu Hajar alAsqalani Fath alBari dijadikan dasar untuk

menafsirkan ayat tersebut.35 Ayat tersebut adalah sebagai

berikut:

ََُُُْْْو َُْ َُِْْا اُ ُُُا ُُْا ََْذَا ام
وَُُوُْْ وَاُُْوُْْ وَاُُوْا  ٍََْ  ُْنْ َُْا وَأُا
  ٌَِْرٌ رْ ا نإ َُِْْ اَْ ةا اَُوَءَا ةا
Apabila sudah habis bulanbulan haram itu, maka bunuhlah
orangorang musyrikin itu dimana saja kamu jumpai mereka,
dan tangkaplah mereka. Kepunglah mereka dan intailah ditempat
pengintaian. Jika mereka bertaubat dan mendirikan sholat dan
menunaikan zakat, maka berilah kebebasan kepada mereka
untuk berjalan. Sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha
Penyayang.36

Maksud “taubat” dalam ayat tersebut diatas berhenti

melakukan perbuatan kufur dan kembali kepada ajaran

tauhid yang diajarkan oleh Rasul Saw. Ayat ini ditafsirkan oleh

Rasul Saw dengan sabda beliau  ُا إ َإ  ْنوا أََُْ َ
ِلُ اَُا رًَُ نوَأ. Ada hubungan antara ayat dengan hadis

diatas, yaitu memberikan kebebasan dalam ayat perlin

dungan dalam hadis yang memiliki arti yang sama.

Lafadz     تا menunjukkan bahwa yang diperintah

adalah Rasul Saw. Sedang kan yang memerintahkan beliau

34 Ibnu Hajar al’Asqalany,  Fath alBârî (Beirut: Dâr alMa’rifah, 1379H), hlm.

77.
35 Ibnu Hajar al’Asqalany,  Fath alBârî (Beirut: Dâr alMa’rifah, 1379H), hlm.

107.
36 QS. atTaubah ayat 5.
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adalah Allah Swt. Dan lafadz  واََُْ َ atau lafadz َ
َ. Secara umum dua lafadz itu tidak terdapat perbedaanا

yang signifikan. Akan tetapi para ulama memiliki perbedaan

pemahaman hadis yang variatif ketika menuliskan dan

memasukkan dalam babbab yang berbeda. Sehingga tidak

salah jika pengelompokkan ulama terhadap hadis tersebut

dalam konteks perang, membunuh non muslim atau

menunaikan zakat.

Terkait  dengan  matan hadis yang memiliki  lafadz َ
ََُْ Ibn Hajar al‘Asqalani dalam kitabnya Fath alBariوا

mengungkapkan bahwa hadis tersebut adalah hadis yang

sanadnya gharib, dimulai dari periwayatan Waqid dan

Syu’bah.  Hal  ini  juga  dikatakan  oleh  Ibn Hibban dalam

kitabnya.  Selan  itu, al‘Asqalani juga mengatakan hadis yang

sanadnya gharib dari periwayatan Abdul Malik. Sehingga al

Bukhari dan Muslim menyimpulkan bahwa hadis tersebut

matannya sahih dan sanadnya gharib. Hadis yang diri

wayatkan oleh Abdullah bin Umar merupakan sebuah respon

dari perdebatan dari Umar dan Abu Bakar tatkala melihat

orangorang yang melarang untuk berzakat dan orangorang

yang tidak ingin mengeluarkan zakat, sehingga Umar geram

dan ingin membunuhnya. Akan tetapi, Abu Bakar menam

bahkan dengan lafadz kalimat ini menjelaskan bahwa tujuan

perang adalah adanya sebabsebab yang di sebutkan dalam

hadis  ْا َِ إ¡ sehingga membunuh bukan jalan satu

satunya tatkala terdapat orang yang melarang zakat, tetapi

mengajak mereka untuk masuk Islam. Sehingga secara

tekstual hadis tersebut mengandung pernyataan bahwa orang

yang mengucapkan dua kalimat syahadat, mengerjakan

sholat, menunaikan zakat, akan dijamin jiwanya walau pun

tidak melaksanakan hukumhukum yang lain.37

37 Ibnu Hajar al’Asqalany,  Fath alBârî,  hlm. 108.
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Hal ini dapat dilihat pada hadis berikut:

      ُا إ َإ  ْنوا أََُْ َ َسا َِنْ أتُ أِْأ
     ةا اَُُْو ةا اَُُِو ِلُ اَُا رًَُ نوَأ
       َِ إ ُْاَْوَأ َُْءَِد ِ اََُ َِا ذَ ذَا

 ِا َ ََُُِْو ْا
Aku diperintahkan untuk memerangi manusia hingga mereka
bersaksi; tidak ada ilah kecuali Allah dan bahwa sesungguhnya
Muhammad  adalah  utusan  Allah,  menegak  kan  shalat,
menunaikan zakat. Jika mereka lakukan yang demikian maka
mereka telah memelihara darah dan harta mereka dariku kecuali
dengan haq Islam dan perhitungan mereka ada pada Allah. (HR.
alBukhari).

Kemudian pada redaksi selanjutnya pada hadis tersebut

adalah ُْاَْوَأ َُْءَِد ِ اََُ menunjukkan perintah

untuk menjaga dan berperang sampai kaum kafir mengucap

syahadat. Maka orang yang menolak Islam pada zaman

dahulu diperangi. Nabi Saw menerima setiap orang yang

ingin masuk Islam, dengan mengucap dua syahadat saja,

maka dengan itu darahnya akan dilindungi dan Nabi Saw

menjadikannya seorang Muslim. Nabi Saw tidak pernah

mensyaratkan kepada seseorang yang ingin masuk Islam

untuk melakukan shalat atau zakat dan Nabi Saw  menerima

seseorang  dari suatu kaum untuk masuk agama Islam tanpa

menyuruhnya berzakat. Hal itu diperkuat  dengan  perkataan

Jabir, bahwa sahabat Tsaqif ketika masuk Islam disyaratkan

untuk tidak bersedakah dan tidak  berjihad, karena akan ada

masanya bahwa kamu akan bersedekah atau berjihad.

Dengan demikian, seseorang yang mengucapkan dua

kalimat syahadat  akan dilindungi darah dan hartanya. Maka

orang yang mengucapkan syahadat sudah dianggap menjadi

Muslim, ketika orang tersebut telah masuk Islam maka
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hendaknya ia mendirikan sholat, berzakat, dan melaksanakan

syariat Islam lain nya.

Kemudian pada teks hadis tersebut juga terdapat kalimat

  ِا َ ََُُِْو yang maksudnya adalah halhal yang

bersifat rahasia. Kalimat diatas dapat di jadikan dalil di

terimanya amal perbuatan  yang  bersifat lahiriah  (nampak)

daan  menetapkan hukum dengan buktibukti yang dzahir.

Demikian pula bahwa keyakinan yang kuat cukup sebagai

syarat diterimanya iman seseorang.

2. Pemahaman Hadis Secara Kontekstual

Terdapat dua peristiwa yang berbeda terkait dengan hadis

tersebut.  Peristiwa pertama yang terkait ات ان ا اس

di perintahkannya Rasulullah Saw untuk memerangi manusia

(orangorang Musyrik) sebagaimana dapat dipahami dari

hadis yang bersumber dsari Abu Hurairah yang diriwayatkan

oleh Ibnu Majah sebagai berikut;

      َوَُ ُأ َََ ََْ ِأ ُْ َ ُأ َََ
     ِأ َْ َِ ِأ َْ َْا َْ ٍثَِ ُْ ََُو
     َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُلَ ر َل ةََُْ
   ُا إ َإ  اَ َ َسا َِنْ أتُ أِْأ
   ََِ إ ُْاَْوَأ َُْءَِد ِ اََُ َ ذَا

   ََو َ ِا َ ََُُِْو
Telah menceritakan kepada kami Abu Bakar bin Abu Syaibah
telah menceritakan kepada kami Abu Mu’awiyah dan Hafsh bin
Ghiyats dari AlA’masy dari Abu Shalih dari Abu Hurairah dia
berkata, “Rasulullah Saw bersabda: “Aku diperintahkan untuk
memerangi manusia sampai mereka mengucapkan ‘Laa Ilaaha
Illallah’. Jika mereka telah mengucapkannya, maka telah terjaga
dariku darah dan harta mereka, kecuali dengan haknya. Dan
hisap mereka hanya ditentukan oleh Allah ‘azza wajalla.” (HR.
Ibnu Majah).
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Hadis diatas secara tegas Rasulullah Saw diperintahkan

untuk memerangi manusia sampai mereka mengucapkan

”Laa Ilaaha illallah”. Yang memerintahkan Rasul Saw adalah

Allah Swt. Perintah ini dengan menggunakan redaksi hadis

.أِْتُ أنْ أَِ اسَ 
Fakta sejarah tidak dapat dipungkiri menunjukan bahwa

umat Islam pernah terlibat dalam perperangan, terutama

pada masa Rasulullah dan para sahabat. Keterlibatan umat

Islam dalam perperangan pada waktu itu dapat dimaklumi

karena perang merupakan salah satu cara membela diri dan

mempertahankan kekuasaan pada zaman dulu. Sehingga

tidak dapat dipungkiri sebagian teks alQur’an dan hadis

berisi tentang perperangan, anjuran memerangi orang lain,

dan jihad melawan musuhmusuh Islam.

Namun, sebagian orang mempunyai pemahaman yang

keliru terhadap hadis ini. Mereka memahami hadis ini sebagai

perintah dari agama untuk memerangi semua orang musyrik

(nonMuslim) hingga mereka mengucapkan syahadat.

Efeknya, sering terjadi kekerasan atau penyerangan terhadap

nonMuslim dengan berdalih pada hadis ini. Mereka me

yakini apa yang dilakukannya itu merupakan sesuatu yang

benar dan di perintahkan oleh agama. Oleh karena itu,

tidaklah mengheran kan, jika Syekh Muhammad alGhazali

menyebut hadis ini sebagai hadis yang madhlûm (terzalimi).

Para ulama berbeda pendapat dalam menafsir kan kata

annâs yang terdapat pada hadis diatas.

a. Annâas yang dimaksud pada hadis diatas adalah orang

orang yang musyrik, karena dalam riwayat yang lain ada

hadis yang berbunyi: “Aku di perintahkan untuk membunuh

orangorang musyrik.”

b. Bahwa yang di maksud dengan annâs pada hadis diatas

adalah orangorang yang memerangi umat Islam. Kelom

pok ini tidak sepakat jika annâs pada hadis diatas yang
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dimaksud adalah orangorang musyrik. Kelompok kedua

ini diantaranya adalah Ibnul ‘Arabi alMaliki. Ia ber

pendapat bahwa ayatayat yang berbunyi “faqtulû al

musyrikîn” (perangilah orangorang musyrik) harus

dipahami bahwa yang di maksud adalah orangorang

musyrik yang memerangi umat Islam, bukan semua

orang musyrik.

Hal ini karena beberapa hadis telah menjelaskan bahwa

perempuan, anak kecil, pendeta, dan orangorang yang

lemah tidak boleh untuk diperangi. Dengan demikian lafadz

annâas (manusia yang boleh diperangi) pada hadis diatas

adalah orangorang musyrik yang memerangi umat Islam.

Pendapat ini juga didukung oleh Ibnu Taimiyah. Ia berpen

dapat, manusia yang boleh diperangi hanyalah orangorang

musyrik yang menghunuskan pedang mereka untuk

menyerang umat Islam, bukan orangorang musyrik yang

berdamai dengan orang Islam.

Ibnu Taimiyah pun menguatkan pendapatnya ini

dengan firman Allah yang terdapat pada QS. AlBaqarah ayat

190 sebagai berikut;

 ا نوا إََُْ َو َْمُِ َِا ِا َِ ِ اَِو
ََُِْا ُِ 

“Dan perangilah dijalan Allah orangorang yang memerangi
kamu,  (tetapi)  jangan  lah kamu melampaui batas, karena
sesungguhnya  Allah  tidak  menyukai  orangorang  yang
melampaui batas.”38

Mereka ini adalah orangorang musyrik yang menyiap

kan dirinya untuk berperang. Adapun orangorang musyrik

38 QS. AlBaqarah ayat 190.
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yang tidak memerangi umat Islam, seperti para pendeta,

orangorang yang sudah tua renta, perempuan dan anak

anak, mereka semua tidak boleh diperangi. Pendapat ini juga

didukung oleh Ibnul Qayyim alJawziyah, Ibnu Rajab al

Hanbali, AlAmir AshShan’ani, Syekh Muhammad al

Ghazali, Syekh ‘Abdullah bin Zaid (ulama Qatar) dan Syekh

Yusuf AlQaradhawi.

Dari penjelasan diatas jelaslah bahwa yang dimaksud

dengan annâas (manusia) yang boleh diperangi pada hadis

diatas adalah oragorang musyrik yang mengangkat senjata

memerangi umat Islam. Pemahaman seperti ini sesuai dengan

manhaj yang mengkompromikan semua dalil, baik dari al

Qur’an maupun hadishadis Nabi sehingga tidak terjadi

pertentangan di antara dalildalil itu. Juga tidak menggugur

kan sebagian dalildalil itu. Memahami hadis diatas sebagai

perintah untuk memerangi nonMuslim merupakan

pemahaman yang tidak benar dan akan bertentangan dengan

sekian ayat alQur’an yang memberikan pilihan kepada

manusia untuk memilih agama sesuai yang diyakininya.

Bukti sejarah yang menunjukkan bahwa Nabi  Saw tidak

pernah memerangi atau membunuh orangorang musyrik

hanya karena kemusrikannya. Praktik adanya muamalah

atau transaksi jual beli di zaman Nabi Saw antara umat Islam

dengan orangorang musyrik juga menunjukkan bahwa Nabi

Saw dan umat Islam pada waktu itu tidak memerangi mereka.

Dengan demikian, berdasarkan konteks kemunculan

hadis tersebut, hadis di atas muncul berkaitan dengan orang

orang musyrik Arab yang pada saat itu memerangi dakwah

Nabi Saw. Mereka memusuhi dakwah Nabi Saw sejak

pertama kali beliau berdakwah mengajak orangorang untuk

menyembah Allah tanpa menyekutukannya. Orangorang

musyrik Arab ini juga menyiksa kaum Muslimin yang lemah
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selama tiga belas tahun lamanya dan memerangi Nabi Saw

selama sembilan tahun saat beliau berada di Madinah.

Mereka juga melanggar perjanjian damai yang telah

disepakati bersama orangorang Muslim. Jadi, ketika Nabi

Saw bersabda: “Aku diperintahkan untuk memerangi manusia

hingga mereka bersaksi; tidak ada Ilah (Tuhan) kecuali Allah dan

bahwa sesungguhnya Muhammad adalah utusan Allah”, sasaran

dari sabda Nabi Saw itu ditujukan untuk orangorang

musyrik Arab yang memerangi umat Islam, bukan orang

orang musyrik secara umum.

Suksesi setelah Rasulullah wafat pasti bukan hal yang

mudah, sebab akan sangat menentukan nasib umat Islam.

Perselisihan yang paling populer tentu antara kaum Suni dan

Syiah yang pokok masalahnya bermula dari penentuan

khalifah setelah Rasulullah. Saking rumitnya, kisah tentang

penentuan pemimpin ini memiliki beberapa versi.

Setelah melewati duriduri politik di antara para sahabat

Rasulullah, Abu Bakar selanjutnya bergerak lebih “keluar”.

Ia mulai menghadapi perubahan yang terjadi di kalangan

Muslimin secara luas sepeninggal Rasulullah, salah satunya

rencana gelombang murtad Muslimin Makkah. Namun,

setelah diyakinkan sejumlah sahabat, akhirnya sebagian dari

mereka menerima Abu Bakar dan tetap dalam Islam. Akan

tetapi, sebagian yang lain tetap meninggalkan Islam dan

mulai melakukan perlawanan. Mulamula mereka mening

galkan kewajiban zakat yang mereka anggap sebagai beban

yang ditimpakan pemerintah di Madinah kepada mereka.

Sikap mereka direspon secara keras oleh Abu Bakar.

Dalam 150 Kisah Abu Bakar AlShiddiq karya Ahmad

‘Abdul ‘Al alThanthawi, khalifah pertama itu berucap:

لَ َ  أَ ُ وَارَْ َْ ارَْ أرَادَ أ َُِْ َ ُلَ
َ ُلَ أ َل َنَُ َُْو ْءِ اَُ ُُِ َْ َُُ
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ِ ََ ِمََُ ْ ِةِ وَاا َْ واَْار ًْ ِ ِوَا
َضَ اُ وَر َُُْ َُُلَ  َُُ رَأُْ اََ َحَ

  َا ُمأ ََُ َِِِْ َ ِرَ أَْ

Ketika Abu Bakar memegang tampuk kekhilafahan, banyak
orang yang murtad sehingga ia bersikeras memerangi mereka.
Tapi Umar berkata; “Bagai mana engkau akan memerangi
padahal mereka melaksanakan shalat?” Abu Hurairah berkata;
Abu Bakar menjawab; “Demi Allah, aku akan memerangi orang
yang murtad karena meninggalkan zakat. Dan sekiranya mereka
tidak memberikan tali kekang unta yang Allah dan RasulNya
telah mewajibkannya, sungguh akan aku perangi mereka.” Umar
berkata; “Ketika aku melihat Allah membukakan hati Abu Bakar
untuk memerangi mereka, maka akupun tahu bahwa ia berada
di atas kebenaran.” (HR. Ahmad).

Selain gerakan pemurtadan di sejumlah tempat, muncul

juga Nabinabi palsu yang membakar beberapa wilayah yang

berada dalam kekuasaan Islam dengan api pemberontakan.

Setelah dua tahun memimpin kaum Muslimin dalam situasi

yang sangat sulit karena ia menjadi pengganti pertama

Rasulullah, Abu Bakar pun menemui ajalnya.

3. Pemahaman Hadis secara Intertekstual

Hadis tentang memerangi orangorang Musyrik baik yang

terjadi pada peristiwa pada masa Nabi Saw maupun pada

masa kekhalifahan Abu Bakar merupakan salah satu upaya

untuk membela diri dari sikap permusuhan yang di tunjukkan

oleh orangorang Musyrik dan orangorang munafik yang

ingkar kepada ajaran Islam seperti yang terjadi pada masa

Abu Bakar. Oleh karena itu, perintah untuk memerangi

orangorang musyrik banyak terdapat dalam ayatayat al

Quran dan hadis Nabi Saw serta fakta sejarah ketika terjadi

nya peperangan.
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Hadis Nabi Saw terkait dengan perintah perang terhadap

orang Musyrik sebagaimana telah disebutkan sebelumnya

adalah sebagai berikut;

أِْتُ أنْ أَِ اسَ َ َا  إَ إ ا ُذَا      
    ََُُِْو ََِ إ ُْاَْوَأ َُْءَِد ِ اََُ َ

ََو َ ِا َ
Aku diperintahkan untuk memerangi manusia sampai mereka
mengucapkan ‘Laa Ilaaha Illallah’. Jika mereka telah mengucap
kannya, maka telah terjaga dariku darah dan harta mereka,
kecuali dengan haknya. Dan hisap mereka hanya di tentukan
oleh Allah ‘azza wajalla.

Hadis diatas dipertegas oleh ayat alQuran, sebagai

berikut;

 ِ ُ ُنَ اََو َِْ َنَ َ َُِْو
   َُِ َنََْ َِ ا ن اََْْنْ ام

“Dan perangilah mereka, supaya jangan ada fitnah dan supaya
agama itu sematamata untuk Allah jika mereka berhenti (dari
kekafiran), Maka sesungguhnya Allah Maha melihat apa yang
mereka kerjakan.”39

Dan Firman Allah swt;

     َْو ا ِ ُِْ ْ َِا َ ا ََُْ
  ا نإ ْْا إَُِو ُْوََ نأ ْرَِد  ُُْ
 َْ َِا َ ا ََُْ َمإ * َُِِا ُِ
ِ ا وَأ َُْ دَِرْ وَظَُوا َ إَْاِْ أن

ََُْْ و َََُْ ََوُُ ِْ اُِنَ  

39 Q.S. AlAnfal ayat 39.
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“Allah tidak melarang kamu untuk berbuat baik dan berlaku
adil terhadap orangorang yang tiada memerangimu karena
agama dan tidak (pula) mengusir kamu dari negerimu. Sesung
guhnya  Allah  menyukai  orangorang  yang  berlaku  adil.
Sesungguhnya Allah hanya melarang kamu menjadikan sebagai
kawanmu orangorang yang memerangimu karena agama dan
mengusir kamu dari negerimu, dan membantu (orang lain) untuk
mengusirmu. dan Barangsiapa menjadikan mereka sebagai
kawan, maka mereka Itulah orangorang yang zalim.40

Ketika umat Islam diperangi oleh orangorang kafir,

maka umat Islam tidak boleh berdiam diri. Islam memerintah

kan untuk melakukan jihad. Karena jihad adalah amal

kebaikan yang Allah syari’atkan dan menjadi sebab kokoh

dan kemuliaan umat Islam. Sebaliknya (mendapatkan

kehinaan) bila umat Islam meninggalkan jihad dijalan Allah,

sebagaimana dijelaskan dalam hadis yang sahih.

َََّو َِْ ُّا َّ ِّلَ اَُر َُِْ َل ََُ ْا َْ
 َُِْوَر َبَ اَذْمأ َُْْوَأ َِِِ َََُْْ ذَالُ إَ
َُُْ  ُّذ َْْ ُّا َّ َدَِا َََُْو َّرْعِ

 ِِْد ا إَُِْ ََّ

Dari Ibnu Umar beliau berkata: Aku mendengar Rasulullah Saw
bersabda, “Apa bila kalian telah berjual beli ‘inah, mengambil
ekor sapi dan ridha dengan pertanian serta meninggalkan jihad,
maka Allah Swt akan menimpakan kalian kerendahan (kehinaan).
Allah Swt tidak mencabutnya dari kalian sampai kalian kembali
kepada agama kalian. (HR. Abu Daud).

Islam adalah agama yang sangat membenci kekerasan,

apalagi perang. Allah SWT berfirman;

40 QS. AlMumtahanah ayat 89.
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    ًَْ اََُ نأ َََو ْ ُُهْ ََُلُ وَِا َُْ َِ
      وَا ْ َ ََُو ًَْ اُِ نأ َََو ْ َُُْ ََُو

َُْ وَأمَُْ  ُْنَ 
“Diwajibkan atas kamu berperang, padahal berperang  itu
adalah sesuatu yang kamu tidak senangi, (namun) bisa jadi kamu
membenci sesuatu, padahal ia baik bagi kamu, dan bisa jadi (pula)
kamu menyukai sesuatu, padahal ia buruk bagi kamu; Allah
mengetahui, sedang kamu tidak mengetahui”.41

Nabi Muhammad Saw dan sahabatsahabat beliau,

bahkan umat Islam yang ditujukan kepada mereka firman ini,

bahkan manusia normal, sebenarnya tidak akan menyukai

peperangan karena perang dapat mengakibatkan hilangnya

nyawa, terjadinya cedera, jatuhnya korban, harta benda, dan

sebagainya. Sedang semua manusia cenderung mempertahan

kan hidup dan memelihara harta benda. Lebihlebih yang

imannya telah bersemai dalam dada mereka sehingga mem

butuhkan rahmat dan kasih sayang. Allah Swt mengetahui

bahwa perang tidak mereka senangi, tetapi berjuang

menyingkirkan penganiayaan dan menegakkan keadilan

mengharuskannya. Peperangan bagaikan obat yang pahit,

ia tidak di senangi, tetapi harus diminum demi memelihara

kesehatan. Demikian ayat ini dari satu sisi mengakui naluri

manusia, tetapi dari sisi lain mengingatkan keniscayaan hal

tersebut jika kondisi mengharuskannya.

Salah satu sebab diizinkan perang bagi mereka yang

teraniaya adalah mempertahankan eksistensi rumahrumah

ibadah.Allah Swt berfirman:

   ا ََا رَ نأ إ َ َِْ ِرَِد ِ اُْأ َِا
   ٌََِو ُِاََ َُْ َِْ ََُْ َسا ِا َُد َْو

41 QS. alBaqarah ayat 216.
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    ا نَََُا وًِ ِا ُْا َِ ُُْ ََََِاتٌ وَََو
  ٌَ ي ا نهُ إَُُ َ

 “(Yaitu) orangorang yang telah diusir dari kampung halaman
mereka tanpa alasan yang benar, kecuali karena mereka berkata:
“Tuhan Kami hanyalah Allah”. dan Sekiranya Allah tiada
menolak (keganasan) sebagian manusia dengan sebagian yang
lain, tentulah telah diroboh kan biarabiara Nasrani, gereja
gereja, rumahrumah ibadat orang Yahudi dan masjid masjid,
yang di dalamnya banyak disebut nama Allah. Sesungguhnya
Allah pasti menolong orang yang menolong (agama)Nya.
Sesungguh  nya  Allah  benarbenar  Maha  kuat  lagi  Maha
perkasa”.42

AlQur’an juga menekankan bahwa kalau ada ikatan

perjanjian antara kaum Muslim dengan selain mereka,

perjanjian itu harus dihormati. Kalau pun ada tanda peng

khianatan dari mereka, maka sebelum mengambil tindakan

harus disampaikan terlebih dahulu kepada mereka bahwa

perjanjian telah dibatalkan. Allah Swt berfirman;

   ا نآءٍ إََ َ ْْإ ِْم َمَِ ْ ِ ََ وَإ
ََِِا ُِ

“Dan jika kamu khawatir akan (terjadinya) pengkhianatan dari
suatu golongan, Maka kembalikanlah perjanjian itu kepada
mereka dengan cara yang jujur. Sesungguhnya Allah tidak
menyukai orangorang yang berkhianat”.43

Sahabat Nabi, Huzaifah Ibn alYaman bersama ayahnya

pernah ditawan oleh kaum musyrik Mekkah, lalu dibebaskan

dengan syarat tidak akan berpihak kepada Nabi Saw jika

terjadi peperangan. Huzaifah bermaksud ikut dalam perang

42 QS. alHajj ayat 40.
43 QS. alAnfal ayat 58.
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Badr, tetapi Nabi Saw melarangnya dan memerintahkannya

untuk menepati janjinya.

4. Reinterpretasi hadis  dalam konteks kekinian

Syekh Muhammad alGhazali mengkritik seorang Muslim

yang menjadikan hadis ini sebagai dalil untuk  memerangi

orang Islam. Mereka beranggapan  yang  pertama kali harus

ditujukan kepada lawanlawan Islam adalah apa yang

disebutkan dalam sabda Rasulullah Saw yaitu, “Aku di

perintahkan untuk memerangi manusia sampai mereka meng

ucapkan La Ilaha Illa Allah”. Maka ia adalah seorang yang

tergolong mengubahubah perkataan dari maksud yang

sebenarnya, serta memperlakukan peninggalan Rasul Saw

dengan sejeleknya perlakuan.44

Setelah Rasulullah Saw wafat, ketika itu muncul gerakan

gerakan separatis sebagai pemberontak dari pemimpin

pemimpin yang jauh dari Madinah yang sebagian diantara

mereka memproklamirkan diri mereka sebagai Nabi.

Diantara nya adalah: Aswad al‘Unsi  dari  Yaman,  Tulaihah

alAsadi  dari  Bani Asad, Musailimah alKadzdzab, dan Malik

bin Nuwairah yang tidak mau mengantarkan zakat ke

Madinah, dan seorang perempuan Nasrani yang men

dakwakan  diri nya sebagai Nabiyah yang bernama Sajjah binti

alHarits.45

Musailamah merupakan orang yang pertama yang

murtad dari Islam,  menolak ajaran agama dan kembali  pada

kekufuran. Para pengikut Musailamah  dari Bani Hanifah dan

kabilah  lain  yang  membenarkan  pengakuan Musailamah

sebagai seorang Nabi. Begitu juga dengan alAswad al‘Unsi

44 Muhammad alGhazali, Studi Kritis atas Hadis Nabi Saw (Jakarta: Mizan,

1998), hlm. 139.
45 Hamka, Tafsir  alAzhar (Jakarta: PT. Pustaka Panji Mas, 1984), hlm. 103.
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dan para pengikutnya  dari  penduduk  Yaman.  Mereka  inilah

orangorang  yang  diperangi oleh Abu Bakar sampai akhirnya

berhasil membunuh Musailamah di padang Yamamah dan

al‘Unsi di daerah Shan’a. Dan sebagian besar kelompok ini

telah hancur dan binasa.46

Dan  juga kasus terkait kebimbangan sahabat ‘Umar

yang pada saat itu  merasa bimbang dan ragu karena kasus

bani Yarbu’ yang tidak mau membayar  zakat.47 Semula

mereka (Bani Yarbu’) sebenarnya telah mengumpulkan harta

zakat mereka dan hendak dikirim kepada Abu Bakar  hanya

saja  keinginan  baik mereka itu dihalangi oleh pemimpin

kabilahnya yang bernama Malik bin Nuwairah.  Pada  waktu

itu ‘Umar  sempat datang kepada Abu Bakar alShiddiq yang

telah mengambil tindakan tegas untuk memerangi mereka.

Dalam  menanggapi hal ini, awalnya ‘Umar kurang sepen

dapat dengan Abu Bakar, karena ‘Umar berpegang pada

sabda Rasulullah “aku telah diperintahkan untuk memerangi

manusia sampai dengan mereka berkata tiada tuhan selain  Allah.

Barang siapa telah mengatakan tiada tuhan selain Allah, maka

jiwa dan hartanya telah  terlindungi”, rupanya ‘Umar hanya

memahami hadis tersebut secara lahirnya saja tanpa melihat

syaratsyarat yang bisa memenuhi keabsahan kalimat tauhid.

Kemudian Abu Bakar berkata kepada ‘Umar,” sesungguhnya

zakat adalah hak yang harus dikeluarkan dari harta”. Menurut

Abu Bakar, harta dan jiwa seseorang baru bisa dilindungi jika

ia telah memenuhi syarat lafadz La Ilaha Illa Allah. Keabsahan

lafadz La Ilaha IllaAllah tergantung dipenuhinya syarat

berikutnya. Syarat yang dimaksud adalah ibadah shalat dan

membayar zakat.

46 Umar, Deradikalisasi Pemahaman AlQuran dan Hadis (Jakarta: PT. Elex Media

KomputindoGramedia, 2014), hlm. 4
47 Abi Zakariya Yahya bin Syarf alNawawi, Syarh Sahih Muslim, Vol. 1,

Cet.  Ke1 (Kairo: Darul Hadith, 1994), hlm. 389
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Hadis ini dikontekstualisasikan  oleh  kelompok  radikal

untuk melancarkan aksinya. Mereka menggunakan hadis ini

sebagai sandaran dan menyebutnya sebagai jihad fi sabilillah.

Jihad menurut kelompok radikal adalah, perilaku teror,

menyerang orang asing atau orang yang berfaham lain yang

dianggap kafir, memerangi simbolsimbol barat. Karena itu,

jika dilihat bom yang mereka ledakkan selalu menyasar hotel

yang banyak orang asingnya, restoran asing, tempat publik

dan kantor polisi Mereka meneror dengan cara apapun dan

menganggap tindakannya atas nama agama. Padahal sudah

jelas bertentangan dengan syari’at  Islam sebagai agama yang

rahmatan  li al‘alamin. Mereka juga tidak mempertimbang

kan bahwa secara tidak langsung mereka mengorbankan

orangorang yang tidak bersalah seperti orang tua, anakanak

kecil, perempuan, dan lainlain. Islam mewajibkan para

pengikutnya untuk mewujudkan perdamaian di segala

bidang kehidupan. Tujuan  utama  diturunkannya alQur’an

bagi kaum Muslim adalah untuk menciptakan tatanan

sosial yang adil dan damai. Kedamaian dianggap sebagai

hasil yang dicapai hanya dengan ketaatan penuh pada

kehendak  Allah. Karena itu, perdamaian harus diterapkan

secara internal, personal, dan sosial, dan Allah merupakan

sumber penopang perdamaian tersebut. Menghindari

kekerasan dan penyerangan dalam segala bentuknya  menjadi

fokus utama  dari  nilai  dan tradisi keislaman.

Kalaupun hadis tersebut terkait dengan perang terhadap

orangorang kafir Musyrik sebagaimana dipahami secara

tekstual oleh kelompok radikalisme, harus dipahami sesuai

konteksnya yaitu kapan hadis tersebut dituturkan oleh Nabi

Saw, dan ditujukan kepada siapa, jika tidak demikian, maka

kita telah mencoreng nama Islam itu sendiri. Hadis tersebut

memang ditujukan kepada kaum Musyrikin Arab yang

memusuhi dan mengancam kehidupan  kaum Muslimin,
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mereka adalah termasuk orang yang melanggar perjanjian

damai dengan kaum Muslimin.48

Sebab perlu ditegaskan bahwa setiap orangorang

musyrik yang memebuat perjanjian damai dengan Nabi,

tidak akan diperangi. Demikian ini dapat dilihat dalam buku

buku sejarah Nabi, bukubuku tafsir, hadis, sejarah perang dan

sebagainya, hal ini secara mutawatir telah disebutkan dalam

beberapa referensi bukubuku tersebut. Bahkan dalam

sejarah, Rasulullah Saw sama sekali tidak pernah memulai

permusuhan ataupun peperangan dengan nonMuslim.

Andaikan Nabi Saw diperintahkan untuk memusuhi setiap

orang kafir, maka Nabi  tentu nya akan  memulai  membunuh

dan memerangi orang yang nonMuslim, tapi tidaklah

demikian. Ibnu  Rajab juga menyangkal pemahaman hadis

permusuhan terhadap nonMuslim yang dipahami secara

tekstualis dan parsial, karena demikian ini bertentangan

dengan ajaran dan perilaku Nabi.

Dalam konteks Indonesia  saat ini yang merupakan

Negara  yang  memiliki  kompleksitas agama dan keyakinan

yang berbeda. Sebagian dari kitabkitab klasik bersikap tegas

dalam  menghadapi  memperlakukan  ‘kafir’ dengan asumsi

bahwa Negara tersebut adalah Negara Islam. Terdapat

berbagai cara untuk  mengidentifikasi  ‘kafir’ yang  menentu

kan bagaimana cara menyikapinya. Di antaranya ‘kafir’ yang

memiliki perjanjian  damai,  ikatan resmi  dengan  negara,  dan

membayar upeti untuk pemerintah dinamakan kafir dzimmi.

Kafir ini dilarang untuk dibunuh karena hakhak mereka

dilindngi  oleh  pemerintah. Istilah kafir ini muncul paska

Perjanjian Dzimmah. Kelompok yang menyepakati perjanjian

48 Ma’had Ali Lirboyo, Kritik Ideologi Radikal: Deradikalisasi Doktrin Keagamaan

Ekstrem Dalam Upaya Meneguhkan Islam Berwawasan Kebangsaan (Kediri:

Lirboyo Press, 2018)  hlm. 203204.
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ini adalah Nabi Saw, pihak pemerintah, dan kaum kafir ahlul

kitab. Kafir yang dimaksud ahlul kitab adalah kafir yang

sudah memeluk agamanya sebelum Islam datang.

Berikutnya adalah kafir mu’ahadah, mereka adalah kafir

yang melakukan perjanjian kemanan dan perdamaian dalam

kurun waktu  tertentu. Jenis kafir  ini diidentifikasi tatkala

Nabi Saw melakukan Perjanjian Hudaibiyah.  Kemudian yaitu

kafir musta’man, kafir ini sejenis kafir harbi, tetapi mendapat

perlindungan kemanan dari negara. Dan kemudian kafir

harbi, mereka yang tidak memiliki katan legal dengan negara.

Melihat pembagian jenis kafir diatas, maka jenis kafir di

Indonesia  adalah kafir dzimmi.  Seseorang  terlahir  di dunia

dalam keadaan fitrah  dan memiliki kebebasan untuk memilih

agama. Seseorang yang memilih Kristen sebagai agamanya,

merupakan sebuah ekspresi keagamaan di Indonesia, dan

pemerintahan menyetujui atas pilihan tersebut. Bentuk dari

persetujuan  tersebut adalah  terbitnya Kartu Keluarga (KK),

Akta Kelahiran, dan Kartu Tanda Penduduk (KTP).49

Oleh karena itu, hadis ini dapat bermakna universal

jika dikaitkan dengan konteks sekarang, hadis perintah

memerangi non Muslim  masih  relevan, akan  tetapi relevansi

tersebut  didasarkan pada pembagian golongan non Muslim

yang yang boleh diperangi yang  dikenal sebagai ahli harbi

atau kafir harbi. Jika suatu kondisi menjadikan masyarakat

kaum Muslimin berhadapan dengan pihak kafir yang

menyerang, maka perintah perang tersebut menjadi wajib

untuk dilaksanakan. Namun jika kondisi masyarakat antara

Muslim dan non Muslim hidup  berdampingan dalam suatu

ikatan perjanjian damai, perintah tersebut tidak boleh

ditujukan pada mereka yang non muslim. Hadis diatas masih

49 Muhammad Mundzir, Kritik Interpretasi Hadis Perang, Jurnal Ilmuilmu

Ushuluddin, Vol. 07, No. 01, Juli 2019, hlm. 4050.
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memiliki relevansi bagi sejumlah negara tertentu dengan

penduduk muslim mengalami  tekanan atau serangan dari

pihak non Muslim yang ingin menjajah  atau menghancur

kan Islam itu sendiri.

Namun, hadis perintah memerangi non Muslim tidak

bisa  ditujukan  bagi non Muslim yang hidup berdampingan

serta tidak mengusik kaum muslimin. Masyarakat non

Muslim ditanah air adalah non Muslim yang harus dijamin

keamanan nya.  Hal ini senada dengan petunjuk hadis dimana

Nabi Saw memberi kan jaminan perlindungan dan keamanan

bagi penduduk  Musyrikin Mekah yang belum masuk Islam

pada hari penaklukkan Mekkah.
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BAB VI

ILMU NÂSIKH WA MANSUKH

A. Pengertian Nâsakh

Nâsakh secara etimologis berarti زاا (menghilangkan)

dan ا (mengutip, menyalin). Nâsakh dalam arti meng

hilangkan, misalnya; بب اا م (uban itu menghilang

kan sifat muda), ا ا م (matahari menghilangkan

bayangbayang) dan ا ا م (angin itu menghilangkan

bekasnya). Sementara nâsakh dalam arti mengutip atau menyalin,

misalnya با م (saya mengutip isi kitab itu).1 Makna

seperti inilah yang dapat dipahami untuk makna kata “nâsakh”

pada firman Allah SWT:

    ُْْ َ ََُِْْم  مإ َِ َْْ َُِْ ََُِ اََ
ََْنَ

Inilah kitab Kami yang menuturkan terhadapmu dengan benar.
Sesungguhnya Kami telah menyuruh mencatat apa yang telah
kamu kerjakan.2

1 Ibnu Manzhur, Lisan al‘Arab, Juz II (Mesir: Dar alMishriyah, t.th), hlm.

449451.
2 Q.S/ 45: 29.
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Maksud dari kata “nastansikhu” dalam ayat diatas adalah

mencatatnya kedalam shahifah, dan mengutipnya dari shahifah

ke shahifah lainnya.3

Nâsakh secara istilah, yaitu:

 اخ     رعا  ر
Penghapusan oleh syari’ terhadap suatu hukum syara’ dengan
dalil syara’ yang datang kemudian.4

Contoh nâsakh (dengan pengertian seperti itu) adalah sabda

Rasulullah saw:

  ا  م ورو  ررة از  م 
Aku (pernah) melarang kalian berziarah kubur, namun (sekarang)
beriarah kuburlah kalian. Karena ia bisa mengingatkan kalian
akan akhirat.5 (H.R. Malik, Muslim, Abu Daud, anNasa’i dan
atTirmizi)

Menurut Nuruddin ‘Itr :

      رعا ر  ا
Nâsakh  adalah  penghapusan  hukum  yang  terdahulu  oleh
pembuat hukum (syari’) dengan mendatangkan hukum yang
baru.6

Menurut Hasbi AshShiddieqy,

دا  خو ا ا       ا

3 Muhammad ‘Ajaj alKhatib, Usul AlHadits, PokokPokok Ilmu Hadist,

Penerjemah: M. Qadirun dan Ahmad Musyafiq (Jakarta: Gaya Media

Pratama 1998), hlm. 258.
4 Ibid., hlm. 256.
5 Ibid.
6 Nur alDin ‘Itr, Manhaj alNaqd fi Ulum alHadis (Beirut: Dar alFikri, 1979),

hlm. 335.
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Nâsakh ialah ilmu yang menerangkan hadishadis yang sudah
dimansukhkan dan yang menasikhkan.7

Menurut Muhammad alAmidi;

 ال ا ا را دا   ذي
ا   ا    ا   
      خ م ا  و م م 
      ن م ه   و  ن  

Nâsakh adalah ilmu yang membahas hadishadis yang ber
lawanan yang tidak memungkinkan untuk dipertemukan karena
berlawanan materinya yang pada akhirnya terjadilah saling
menghapus dengan ketetapan bahwa yang datang terdahulu
disebut mansukh dan yang datang kemudian dinamakan nasikh.8

Dengan demikian dapat disimpulkan bahwa ilmu

nâsikh dan mansûkh alhadits adalah ilmu pengetahuan yang

membahas tentang hadishadis yang berlawanan yang tidak

memungkinkan untuk dipertemukan karena berlawanan

materinya yang pada akhirnya terjadilah saling menghapus

dengan ketetapan bahwa yang datang terdahulu disebut

mansûkh dan yang datang kemudian dinamakan nâsikh.

Oleh karena itu, mengetahui hadis yang mengandung

nâsakh adalah salah satu ilmu yang sangat penting dalam ilmu

hadis. Bahkan menurut imam alZuhri, ilmu  inilah yang paling

banyak menguras energi para ulama dan fuqaha’, karena

tingkat kesulitannya yang tinggi, terutama dalam melakukan

istimbath hukumnya dari nas yang samarsamar.9

7 Hasbi AshShiddieqy, Sejarah dan Pengantar Ilmu Hadis (Jakarta: Bulan

Bintang, 1953), hlm. 163.
8 AlTahanawi, Kasyf Istilah alFunun (Kairo: Haiat alAmmah li alKutub,

t.th), hlm. 127.
9 Munzir Suparta, Ilmu Hadis (Jakarta: Rajawali Pers, 2011), hlm. 38.
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Imam Ali pernah bertemu dengan seorang qadhi lalu

bertanya “apakah kamu dapat membedakan antara hadits

yang nâsikh dan mansûkh? Ia menjawab, “Tidak”. Imam Ali

kemudian berkata, “kamu celaka dan mencelakakan”.10

Dalam konteks ini alHazimiy mengatakan bahwa nâsikh

dan mansûkh  merupakan cabang ilmu untuk kesempurnaan

ijtihad. Sebab rukun utama ijtihad adalah mengetahui dalil naqli.

Dan salah satu fungsi jalan pengutipan dalildalil naqli adalah

mengetahui yang nâsikh dan mansûkh. Sebab memahami khabar

secara literal memang mudah, tetapi memahaminya secara detail

sangatlah sulit. Kesulitan itu dikarenakan adanya misterimisteri

yang terkandung didalam teksteks itu yang mengakibatkan

tidak mudah untuk menggali kandungan hukumnya. Salah satu

cara untuk mengetahui kejelasannya adalah dengan mengetahui

mana yang awal dan mana yang akhir dari dua hal yang tampak

saling bertentangan. Karena begitu urgennya cabang ilmu ini,

maka sahabat, tabi’in dan ulamaulama sesudah mereka

memberikan perhatian yang sangat serius.11

Di sisi lain, ternyata bahwa tidak semua ulama yang setuju

dengan adanya  nâsikh dan mansûkh dalam hadis. Ulama yang

tidak setuju terjadinya nâsakh berpendapat bahwa kebanyakan

hadits yang diasumsikan sebagai mansûkh, apabila diteliti lebih

jauh, ternyata tidaklah demikian. Hal ini mengingat bahwa di

antara haditshadits itu, ada yang dimaksudkan sebagai azimah

(anjuran untuk melakukan sesuatu walaupun sangat berat),

dan ada pula yang dimaksudkan untuk rukhshah. Oleh karena

itu, keduanya memiliki kadar ketentuan yang berbeda sesuai

dengan kedudukannya masingmasing. Adakalnya suatu hadits

bergantung pada situasi tertentu, sementara hadits yang lain

10 Nuruddin ‘Itr, Manhaj AnNaqd Fi Ulum AlHadis. Terj.  Mujiyo  (Bandung:

Rosdakarya, 1997), hlm. 111.
11 Hasbi AshShiddieqy, PokokPokok Ilmu Dirayah Hadis, Jld II (Jakarta:

Bulan Bintang, 1981), hlm. 288.

124

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



bergantung pada situasi yang lain pula. Jelas dengan perbedaan

seperti itu tidak berarti adanya penghapusan atau nâsakh.12

Sebagai contoh, misalnya hadits tentang penulisan hadits.13

Terdapat beberapa hadis tentang penulisan hadits, yaitu;

Hadis  riwayat dari Himam dari Zaid bin Aslam dari Atha’

bin Yasar dari Abu Sa’id alKhudhri berkata bahwa Rasulullah

saw telah bersabda:

           آنى ا   ا


Hadis riwayat  Himad bin Salamah dari Muhammad bin

Ishaq dari Amr bin Syu’aib dari ayahnya dari kekeknya berkata:

  .ل: م ؟ أ  أ ل ار :
ا إ    لأ  م ،ل م ؟وا ا

Kemudian dalam hadis  riwayat Ibnu Juraih dari Atha’ dari

Abdullah bin Umar berkata:

 :رل ا أ ا؟ ل: م . وه؟    
 :ل

Haditshadits di atas disabdakan Rasul saw berdasarkan

situasi tertentu dan mestinya juga dipahami berdasarkan asbab

alwurudnya. Dengan demikian jelas bahwa  perbedaan seperti

itu tidak berarti adanya penghapusan. Hadits yang terakhir ini

adalah khusus untuk Abdullah bin Umar, karena ia seorang qari

dan pandai menulis dalam bahasa Suryani maupun bahasa Arab.

Sedangkan sahabat yang lainnya masih banyak yang ummi

kecuali hanya beberapa, dan itupun ketika menulis masih belum

12 Yusuf Qardhawi, Memahami AsSunnah AnNabawiyah Dengan Baik, terj.

Muhammad alBaqir (Bandung: Karisma, 1994), hlm. 129.
13 Ibnu Qutaibah alDainuri, Op. cit. hlm. 250.
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meyakinkan. Oleh karena itu dikhawatirkan mereka akan salah

dalam menulis sehingga Rasul saw melarang mereka menulis

hadits, sedangkan Abdullah bin Umar termasuk yang dipercaya

oleh Rasul  saw sehingga diberi izin untuk menulis hadits.14

Hal yang berbeda dikemukakan oleh jumhur muhadditsûn

yang mengatakan hal yang sebaliknya bahwa nâsikh dan

mansûkh dapat saja terjadi dan faktanya memang terdapat proses

nâsakh dalam hadis. Bahkan semenjak Rasulullah saw masih

hidup nâsikh dan mansûkh itu sudah ada.15 Hal itu terjadi terhadap

sejumlah besar hukum, yang sebagian di antaranya disebabkan

oleh berangsurnya perubahan pola hidup manusia mening

galkan pola hidup jahiliyah yang batil menuju pengamalan

ajaran Islam yang luhur. Meskipun demikian, kemunculan ilmu

ini dalam bentuk ilmu yang berdiri sendiri baru pada abad

pertama hijriyah yang dipromotori oleh Qatadah bin Di’amar

AsSadusi (61118H) dalam karyanya berjudul “AnNâsikh wa al

Mansûkh”, Namun sangat disayangkan karya tersebut raib dan

tidak dapat kita jumpai sampai saat sekarang ini.16

B. Syarat-syarat Nasikh wa al-Mansukh

Para ulama telah menetapkan syaratsyarat terjadinya

Nasakh Wal Mansukh pada hadis di antaranya adalah sebagai

berikut: 17

1. Adanya mansukh (yang dihapus) dengan syarat bahwa

hukum yang dihapus itu adalah berupa hukum syara’

yang bersifat ‘amali, tidak terikat atau dibatasi dengan

waktu tertentu.

14 Yusuf Qardhawi, Memahami AsSunnah AnNabawiyah Dengan Baik, hlm.

131.
15 Hasbi AshShiddieqy, PokokPokok Ilmu Dirayah Hadis, Jld II, hlm. 285.
16 Ibid.
17 Muhammad bin Musa bin Ustman bin Hazim, I’tbar fi anNasikh wa al

Mansukh (T.tp: alMa’arif, 1359 H), hlm. 67.
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2. Adanya mansukh bih (yang digunakan untuk menghapus)

dengan syarat datangnya dari syari’ (Rasulullah saw).

3. Adanya nasikh (yang berhak menghapus), dalam kaitan

ini yaitu Rasulullah Saw.

4. Adanya mansukh ‘anhu (arah hukum yang dihapus itu

adalah orangorang yang sudah akil baligh atau mukallaf).

Karena yang menjadi sasaran hukum yang menghapus

atau yang dihapus itu adalah tertuju pada mereka.18

Sementara itu, Imam alZarqani mengemukakan bahwa

nasakh baru dapat dilakukan apabila:

1. Adanya dua hukum yang saling bertolak belakang dan

tidak dapat dikompromikan, serta tidak diamalkan secara

sekaligus dalam segala segi.

2. Ketentuan hukum syara’ yang berlaku (menghapus)

datangnya belakangan dari pada ketetapan hukum syara’

yang diangkat atau dihapus.

3. Harus diketahui secara meyakinkan perurutan penukilan

hadishadis tersebut sehingga yang lebih dahulu dinukil

an ditetapkan sebagai mansukh dan yang dinukilkan

kemudaannya sebagai nasikh.19

Sementara itu pendapat lain sebagai syarat adanya nasikh

dan masukh pada hadis adalah sebagai berikut:

1. Hendaklah hukum yang terkandung dalam nasihk dan

mansukh bertentangan, sehingga tidak mungkin untuk

diambil upaya jama’ (dikompromikan).

2. Hendaknya hukum yang pertama (mansukh) sudah

berlaku sebelum digantikan dengan hukum yang kedua

18 Fathur Rahman, Ikhtisar Musthalahul Hadis, hlm. 57.
19 Manna’alQattan, Manna’ AlQaththan, Pengantar Studi Ilmu Hadits,

(Jakarta: Pustaka AlKautsar, 2005), hlm. 76.
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(nasikh). Hal ini bisa diketahui melalui kronologi sejarah,

yakni diberitakan bahwa hukum yang pertama telah ada

terlebih dahulu sebelum hukum yang terakhir.20

C. Metode Mengetahui Nasikh wa al-Mansukh

Nasikh dan mansukh dalam kajian ilmu hadis dapat

diketahui dengan halhal sebagai berikut:

1. Lafadz langsung dari Rasul Saw, seperti sabda beliau: 21

        ا   و  أ   أ 
 و  ا وا   وا  ا    
 ة  ار ن و أ     
ل ال ر ل أ  ة ا  رد  رب

 و  ا   ورو ررة از  م
م  اة

Dari Buraidah, dia berkata bahwa Rasulullah Saw bersabda:
Aku dahulu pernah melarang kalian untuk ziarah kubur. Maka
(sekarang) ziarahlah kalian sesungguhnya ziarah mengingatkan
pada akhirat.

Hadis di atas menjelaskan bahwasanya Rasulullah Saw

pernah melarang atau mengharamkan untuk ziarah kubur,

hingga beliau sendiri yang kemudian menganjurkan untuk

berziarah. Bahkan dalam riwayat lain dijelaskan beberapa

manfaat dari ziarah kubur seperti dapat mengingatkan orang

orang yang berziarah akan kematian dan menyiapkan diri

untuk menghadapinya.

20 Ibnu Jauzi, AnNasikh WalMansukh (Jakarta: Pustaka Azzam, 2002), hlm.

27.
21 Manna’ AlQaththan, Pengantar Studi Ilmu Hadits (Jakarta: Pustaka Al

Kautsar, 2005), hlm. 127128. Lihat juga Mahmud Thohan, Ilmu Hadits

Praktis (Bogor: Pustaka Thariqul Izzah, 2013), hlm. 7071.

128

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



2. Penjelasan dari sahabat :

 زاقا و إ مل أم اق إإ مأ
  اإ  ا     يا  
 ا  ل ار  لة أ  رظ  ا

و ل ا   ار

Hadis diatas mansukh berdasarkan hadis yang juga

diriwayatkan anNasa’i sebagai berikut:

أم و  ر ل    ش ل    
    ل را     
ك ن أ ا  رل ا :  ا ل

اء   ار 

Dari Muhammad bin Munkadir ia berkata: “Aku mendengar
Jabir bin Abdillah berkata: Perkara yang terakhir dari (ketetapan)
Rasulullah Saw adalah meninggalkan wudhu’ dari makanan
yang disentuh api. (HR. AnNasai).22

Kedua redaksi hadis di atas menjelaskan tentang

makanan yang disentuh api. Namun, isi dari kedua hadis

tersebut bertentangan, yang pertama menerangkan bahwa

Rasulullah Saw memerintahkan orang yang makan daging

atau makanan lain yang disentuh api untuk berwudhu’

terlebih dahulu sebelum melaksanakan ibadah shalat.

Sedangkan hadis yang kedua menerangkan kebolehan

shalat setelah memakan makanan yang disentuh api. Dapat

diketahui bahwa hadis yang kedua memposisikan diri

sebagai nasihk, sedangkan hadis yang pertama mansukh.

Pernyataan  sahabat  ahlul  ushul  mewajibkan  adanya

22 Mahmud Thahan, Taisir Musthah alHadis (Beirut: Dar alQur’an alKarim,

1979), hlm. 59.
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penjelasan bahwa hadis kedua dalam kronologisnya datang

setelah hadis yang pertama.

3. Fakta sejarah

Seperti hadis yang diriwayatkan Imam atTirmidzi tentang

batal nya puasa orang yang berbekam dan membekam

sebagaimana hadis berikut:

ن و  دري وا را   
     زاقا  ما ا  
    ا  رظ  ا   اا   ا
      ا  ا    را   

ا ا وا  “ و ل: 

Hadis di atas dimansukh oleh hadis berikut yang juga

diriwayat kan Imam atTirmidzi sebagai berikut:

       ارثا   يل ا   
 ل ار ل ا س     بأ 

  و و  ا

Dua hadis ini berbicara tentang bekam, hadis yang

pertama berisi batalnya puasa orang yang membekam dan

orang yang berbekam, sedang hadis kedua menerangkan

bahwa bekam tidak membatalkan puasa. Hadis tentang

batalnya puasa baik subjek mau pun obyek bekam juga

diriwayatkan oleh Imam Abu Dawud dari jalur  Shaddad.

Imam Syafi’i menerangkan bahwa hadis yang diriwayatkan

Shaddad peristiwanya terjadi pada hari al  fath (fathu

Makkah)  yaitu pada tahun 8 hijriyah, sedangkan hadis Ibnu

Abbas terjadi pada haji Wada’ yang terjadi beberapa tahun

setelah fathu Makkah yakni pada tahun 10 hijriyah, maka

hadis yang kedua menasakhkan hadis yang pertama.
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4. Berdasarkan ijma’ ulama, seperti hadits yang berbunyi:

 ب ا وه ن د  اا ه
Barang siapa yang minum khamar maka cambuklah dia, dan
jika kembali mengulangi yang keempat kalinya, maka bunuhlah
ia (HR. Abu Dawud dan Tirmidzi).

Imam AnNawawi berkata bahwa ijma’ ulama pada

hakikatnya tidak menasakhkan hadits, akan tetapi menunjuk

kan kepada kita bahwa hadits itu telah dinasakhkan dengan

hadits yang lain, walaupun kita tidak mengetahuinya.23 Dan

Ijma’ tidak bisa dinasakh dan tidak bisa menasakh, akan tetapi

menunjukkan akan adanya nasikh.

Contoh lain, misalnya hadis riwayat atTurmuzi dari Jabir

ra, berkata;

ء وما  م   ا   اذا 
 ان

Adalah kami apabila berhajji bersama Nabi saw, maka kamilah
yang bertalbiyah atas nama para wanita dan kamilah yang
melempar jumrah atas nama anakanak.

Kata atTurmuzi, setelah  meriwayatkan hadis ini telah

berijma’ ahli ilmu bahwa wanita tidak ditalbiyahkan oleh

selainnya sebagai ganti.24

D. Karya-karya dalam Bidang Nâsikh dan Mansûkh al-Hadits

Karyakarya yang memuat tentang  nâsikh dan mansûkh

alhadits, yaitu;

23 AnNawawi, AlMajmu’ Syarhu alMuhazzab, Juz 5 (Jeddah: Maktabah al

Irsyad, t.th), hlm. 282.
24 Hasbi AshShiddieqy, PokokPokok Ilmu Dirayah Hadis, Jld II, hlm. 292.
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1. AnNâsikh wa alMansûkh, karya Qatadah ibn Di’amah as

Sadusiy (61118 H).

2. Nâsikh alHadis wa Mansûkhuhu, karya alHafidz Abu

Bakar Ahmad ibn Muhammad alAtsram (261 H). Karya

ini masih berbentuk manuskrip.

3. Nâsikh alHadis wa Mansûkhuhu, karya Abu Hafs Umar

bin Ahmad bin Usman AlBaghdady, yang lebih dikenal

dengan Ibn Syahin (297385H). Karya ini merupakan

karya paling lengkap dalam bidang ini.

4. AlI’tibar Fi anNâsikh wa Mansûkh min alAtsar, karya

Imam alHafidz anNasabah Abu Bakar Muhammad ibn

Musa alHazimiy alHamdzani (548584H). Kitab ini

disusun dengan sistematika fiqh. Pada setiap bab

dikemukakan haditshadits yang tampak berlawanan

dengan memuat pendapatpendapat dari para ulama dan

sekaligus nâsikh dan mansûkhnya.

E. Penyebab Nâsikh dan Mansûkh.

Secara umum, penyebab terjadinya nâsikh dan mansûkh

dalam hadis adalah karena  terjadinya proses tasri’iyah serta

faktor maslahah. Hal ini dapat dilihat pada contohcontoh

sebagai berikut:

1. Hadis tentang ziarah kubur.

        ِّلُ اَُلَ ر َل ِِأ َْ ةََُْ ْ َنَُْ َْ
َّ اَِْ ُّ وُْ ْ َََّ مَْ .ََُْْ زَرَةِ   
     َورُوُ ِِّأ ْ ِرَةَز ِ ٍََُِّ َذِنأ ْ رُا

مَُُِّ ََّ اَِة  25

Dari Sulaiman bin Buraidah dari Bapaknya berkata; Rasulullah
shallallahu ‘alaihi wasallam bersabda: “Saya pernah melarang

25 Musnad Ahmad 23051, hadis sahih ligairihi.
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kalian  berziarah  kubur.  Sekarang  telah  diizinkan  untuk
Muhammad menziarahi kuburan ibunya, maka berziarahlah,
karena (berziarah kubur itu) dapat mengingatkan akhirat. (H.R.
Ahmad)

Hadis ini menjelaskan bahwa Rasulullah saw pernah

melarang ziarah kubur, kemudian Rasulullah membolehkan

menziarahinya. Inilah yang disebut nasikh dan mansukh,

dengan keterangan Rasulullah sendiri. Nasikhnya adalah

perintah َورُوُ dan yang mansukh   رُرَةِ اَز َْ ََُْْم.
Imam Nawawi mengatakan sebab (hikmah) dilarangnya

ziarah kubur sebelum disyari’atkannya, yaitu karena para

sahabat di masa itu masih dekat dengan masa jahiliyah, yang

ketika berziarah diiringi dengan ucapanucapan batil. Setelah

kokoh pondasipondasi Islam dan hukumhukumnya serta

telah tegak simbolsimbol Islam pada diri mereka, barulah

disyari’atkan ziarah kubur.26 Tujuannya adalah;

a. Memberikan manfaat bagi penziarah kubur yaitu untuk

mengambil  ibrah  (pelajaran),  melembutkan  hati,

mengingatkan kematian dan mengingatkan tentang akan

adanya hari akhirat.

b.  Memberikan manfaat bagi penghuni kubur, yaitu ucapan

salam (do’a) dari penziarah kubur dengan lafadzlafadz

yang terdapat pada haditshadits nabi, karena inilah yang

diajarkan oleh Nabi saw, seperti hadits Aisyah dan yang

lainnya.27

AlImam AshShan’ani rahimahullah mengatakan bahwa

semuanya menunjukkan tentang disyariatkannya ziarah

kubur dan penjelasan tentang hikmah yang terkandung

padanya yaitu agar dapat mengambil ibrah (pelajaran).

26 AnNawawi, AlMajmu’ Syarhu alMuhazzab, Juz 5, hlm. 282.
27 Ibid.
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Apabila kosong dari maksud dan tujuannya, maka itu bukan

ziarah yang disyariatkan.28

2. Hadis tentang puasa Asyura29

         ُْ َُ َََ :َل ََْ ِأ ُْ َ ُأ َََ
ََِ َْ ،وَةُْ َْ ،يْا َ ،ٍِْذ ِأ ْا َ ،َرُونَ

 ،َََو َِْ ا َ ِلُ اَُنَ ر :ْ »َرَاءَُ َُُ
30»َِِِِ ََُُو

Telah menceritakan kepada kami Abu Bakr bin Abu Syaibah
berkata, telah menceritakan kepada kami Yazid dari Ibnu Abu
Dzib  dari  Azzuhri  dari  Urwah  dari  Aisyah  ia  berkata:
“Rasulullah Shallallahu alaihi wasallam berpuasa pada hari
Asyura dan beliau juga memerintahkan agar berpuasa pada hari
itu.

Kemudian hadis diatas dinasakh oleh hadis yang datang

kemudian,

ََ أُ اََن أََْمَْ ٌَُْ َ اْي لَ     
     ُا ََِر ََِ نأ َْا ُْ وَةُْ ِمََْأ
    َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُنَ ر ْ ََْ
 َْ َن ُنَََضَ ر  َرَاءَُ َْ َِِ ََأ

3 1    َءَ أَ ََْو ََ َءَ
Telah menceritakan kepada kami Abu alYaman telah mengabarkan
kepada kami Syuaib dari AzZuhri berkata , telah mengabarkan
kepada saya Urwah bi AzZubair bahwa Aisyah radiallahu

28 AsShan’ani, Subul asSalam (Yordania: Bait alAfkar adDauliah), hlm.

366.
29 Lihat Ahmad bin Muhammad bin Hani alAstram, Nasikh wa Mansukhuhu,

karya, hlm.186.
30 Ibnu Majah, Sunan Ibnu Majah, hadis no 1723.
31 Shahih Bukhari, hadis no 2001.
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‘anha berkata “Rasulullah shalallahu alaihi wasallam memerin
tahkan puasa pada hari Asyura (10 Muharram). Setelah diwajib
kan puasa Ramadhan, maka siapa yang mau silakan berpuasa
dan siapa yang tidak silakan berbuka (tidak puasa).

       ْ َِ َْ ،ٍَِ َْ ،ََْ ُْ ِا َُْ َََ
 :ْ ،ََْ ُا ََِر ََِ نأ ،ِِأ َْ ،وَةُْ »َن

َُ َُْرَاءَ ِ ٌَْ َُُُ اِِِ، وَنَ رَُلُ       
   َِا َِ  ،َُُُ َََو َِْ ا َ ِا
    ََْ كََ ُنَََضَ ر  ،َِِِِ ََوَأ ،ََُ

3 2»   ََُ َءَ ََْو ،ََُ َءَ َْ ،َرَاءَُ
Telah menceritakan kepada kami Abdullah bin Maslamah dari
Malik dari Hisyam bin Urwah dari bapaknya bahwa Aisyah
radiallahu anha berkata: Orangorang Quraisy pada masa
Jahiliah melaksanakan puasa Asyura dan Rasulullah shalallahu
alaihi wasallam melaksanakannya. Ketika beliau tinggal di
Madinah beliau tetap melaksanakannya dan memerintahkan
orangorang untuk melaksanakannya pula. Setelah diwajibkan
puasa Ramadhan beliau meninggalkannya. Maka siapa yang
mau silakan berpuasa dan siapa yang tidak mau silakan berbuka.

Dalam hadis pertama, Rasulullah pernah mewajibkan

puasa Asyura, kemudian datang hadis yang menasakhnya.

Walaupun demikian sunnah puasa Asyura tidak dihilangkan,

sebagaimana yang dinukil oleh AlHafidzh Ibn Hajar al

Asqalani dalam Fathul Bari dari Ibnu Abdil Barr. 33 Maka

jelaslah bahwa sunnah puasa Asyura masih ada, sedang yang

dihapus hanya kewajibannya. Sebagian ulama yang lainnya

menyatakan bahwa jika puasa wajib telah mansukh, maka

dihapus juga hukumhukum yang menyertainya.

32 Ibid, no. 2002.
33 Ibnu Hajar, Fathul Bari, Juz. 4 (Beirut: Dar alMa’rifah 1379 H), hlm. 264.
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3. Hadis tentang berbekam.

   ََََّ  ٍَِر ُْ ُوَدَاوُد َُِّّّا ٍََُّ ُْ ُبُّأ ََََّ
َْ َْا َْ ِْ ُْ ِّا َُْ ََََّ َنَُْ ُْ ََُُّ
َِْ ُّا َّ ِّلُ اَُلَ ر َل ةََُْ ِأ َْ َِ ِأ

َُُْوَا َُِا َأ َََّو
Dari Abu Hurairah ia berkata, “Rasulullah shallallahu ‘alaihi
wasallam bersabda:”Orang yang membekam dan yang dibekam
semuanya batal.34

Hadis di atas dinasakh dengan hadist yang muncul

selanjutnya,

نَ أََّ إَّ وَْ اْ ٌَِ َََْ أرَ ذَِ أنْ َُِهُ   
Jika orang yang berpuasa berhatihati dan tidak berbekam itu
lebih aku sukai, akan tetapi jika dia berbekam menurutku hal itu
tidak membatalkan puasa.35

   Hadist ini diperkuat dengan hadits riwayat Ibnu Abbas

r.a., yaitu;

ٌَِ ََُو َََْا َُّمأ َََّو َِْ ُّا َّ َِّّا َْ
Sesungguhnya Nabi SAW berbekam, padahal beliau sedang
berpuasa.36

Dari Anas bin Malik Radhiyallahu ‘anhu, dia bercerita

bahwa awal dimakruhkannya bekam bagi orang yang

berpuasa adalah ketika Ja’far bin Abi Thalib berbekam

sedang dia dalam keadaan berpuasa, ketika Nabi Shallallahu

34 Ibnu Majah, Sunan Ibnu Majah, nomor hadis. 1669.
35 alTirmidzi, Sunan Tarmidzi, nomor hadis 705.
36 Nuruddin ‘Itr, Ulumul Hadits (Bandung: Remaja Rosdakarya, 2012), hlm.

349.
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‘alaihi wa sallam berpapasan dengannya, Rasul Shallallahu

‘alaihi wa sallam bersabda: “Kedua orang ini telah batal

puasanya”. Setelah itu Nabi Shallallahu ‘alaihi wa sallam

memberikan keringanan berbekam bagi orang yang

berpuasa. Sementara Anas sendiripun pernah berbekam

ketika dia dalam keadaan berpuasa.37

4. Hadis tentang nikah Mut’ah38

َُْ َََ َْ ُْ َُُ َََ رَ ُْ َُُ ََََو
َْ ُثَُ ٍَُ َْ َََا َُِْ َل رَِد ْ وَْ َْ
َِْ ْ َِ اِ وْ َََ اَعََ  جَ َُ ََْدِى
- ِلَ اَُر نلَ إ -و  ا - ِا لَُر
ا  وْ - أذِنَ ْ أنْ ََُِْْا. َُْ َِْ اَءِ
Dan telah menceritakan kepada kami Muhammad bin Bassyar
telah menceritakan kepada kami Muhammad bin Ja’far telah
menceritakan kepada kami Syu’bah dari Amru bin Dinar ia
berkata, saya mendengar AlHasan bin Muhammad menceritakan
dari Jabir bin Abdullah dan Salamah bin AlAkwa’ ia berkata;
utusan Rasulullah SAW datang kepada kami, lalu ia berkata
“Rasulullah SAW, telah mengizinkan kalian untuk nikah mut’ah.

       َِْ - َُ َََ َِْا َِْ ُْ َأ ََِو
ْ وَْ َْ - ِا َْا َِْ - ٌرَوْح َََ - َْزُر َْا
ْ ََِو عَا ْ ََ َْ ٍَُ ْ ََا َ رَِد
َِْ اِ أن رَُلَ ا- ِ ا  و- أَم َذِنَ 

َُِْا ِ َ
37 Diriwayatkan oleh AdDaraquthni (II/182), AlBaihaqi (no. 8086),

Daraquthni mengatakan:  “Para rawinya secara keseluruhan tsiqah dan

saya tidak mengetahui adanya cacat baginya”. Di  dalam kitab Fathul

Baari,  Ibnu Hajar mengatakan: “Perawinya secara keseluruhan

merupakan perawiperawi Imam AlBukhari”.
38 Imam Muslim, Shahih Muslim, Bab Nikah Mut’ah.

I l m u  N a s i k h  w a  M a n s u k h

137



Dan telah menceritakan kepadaku Umayyah bin Bistham Al
Asisi telah menceritakan kepada kami Yazid bin Zura’i telah
menceritakan kepada kami Rauh yakni Ibnu Qasim, dari Amru
bin Dinar dari Alhasan bin Muhammad dari Salamah bin Al
Akwa’ dan Jabir bin Abdullah bahwasannya: Rasulullah SAW
menemui kami,  lalu beliau mengizinkan kami untuk nikah
mut’ah. (HR.Muslim)

Kemudian hadis di atas mansukh dengan hadis:

َُْ َََ ِأ َََ َُْم ْ ِا َِْ ُْ َُُ َََ
ََُ ُهَأ نأ َُِا ةََْ ُْ ُِا ََِ ََُ ُْ َا

َ أَ اسُ  «  أم ُنَ ََ رَُل ا- ِ ا  و -لَ 
 َا نءِ وَإَا َِ عَِِْْا ِ ْ ُْذِمأ ُْ ْ مإ
َُ ٌءَْ ُِْ ُهَِْ َن َْ ََِِا َْ إ َِذ ََ ْ

    ًَْ َُُُْآ ِ واَُُ َو َُِ

Telah menceritakan kepada kami Muhammad bin Abdullah An
Numair telah menceritakan kepada kami ayahku telah mencerita
kan kepada kami Abdul Aziz bin Umar telah menceritakan
kepadaku ArRabi’ bin Sabrah AlJuhani bahwa ayahnya telah
menceritakan kepadanya bahwa dia pernah bersama Rasulullah
SAW. (dalam Fathu Makkah) beliau bersabda “Wahai sekalian
manusia, sesungguhnya  saya pernah mengizinkan kepada kalian
nikah mut’ah terhadap wanita dan sesungguhnya (mulai sa’at
ini) Allah telah mengharamkannya sampai Hari Kiamat, Oleh
karena itu barangsiapa yang masih memiliki (wanita yang di
mut’ah) maka ceraikanlah dia dan jangan kamu ambil kembali
apa yang telah kamu berikan padanya. (HR.Muslim)

Dalam masalah nikah mut’ah  ini, penulis hanya

memasukkan dua hadis membolehkan mut’ah dan satu hadis

melarangnya. Imam muslim dalam kitabnya menyusun hadis

dalam masalah nikah mut’ah dengan cara berurutan. Yang

pertama hadis pernah dibolehkan nikah mut’ah dengan dua
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belas hadis, kemudian nikah mut’ah diharamkan dengan

empat belas hadis. Imam muslim juga menulis bab dalam

masalah ini dengan judul “bab nikah mut’ah”, penjelasan

dibolehkan, kemudian dinasakh kemudian dibolehkan dan

kemudian dinasakh sampai hari kiamat.39

Alasan kenapa dibolehkan nikah mut’ah, karena ketika

itu dalam keadaan perang yang jauh dari istri, sehingga para

sahabat yang ikut perang merasa sangat berat. Dan lagi pada

masa itu masih dalam masa peralihan dari kebiasaan zaman

jahiliyah. Jadi wajar jika Allah memberikan keringanan

(rukhshah) bagi para sahabat ketika itu. Ada pendapat yang

membolehkan nikah mut’ah ini berdasarkan fatwa sahabat

Ibnu Abbas r.a, padahal fatwa tersebut telah direvisi oleh

Ibnu Abbas sendiri, sebagaimana disebutkan dalam kitab

fiqh assunnah yaitu:

Diriwayatkan dari beberapa sahabat dan beberapa

tabi’in bahwa nikah mut’ah hukumnya boleh, dan yang

paling populer, pendapat ini dinisbahkan kepada sahabat Ibnu

Abbas r.a.. Dalam kitab Tahzhib asSunan dikatakan:

sedangkan Ibnu Abbas membolehkan nikah mut’ah ini

tidaklah secara mutlak, akan tetapi hanya ketika dalam

keadaan  dharurat.  Akan  tetapi  ketika  banyak  yang

melakukannya  dengan  tanpa  mempertimbangkan

kedharuratannya, maka ia merepisi pendapatnya tersebut. Ia

berkata: “inna lillahi wainna ilaihi raji’un, demi Allah saya

tidak memfatwakan seperti  itu (hanya untuk kesenangan

belaka),  tidak seperti  itu yang saya  inginkan. Saya tidak

menghalalkan nikah mut’ah kecuali ketika dalam keadaan

dharurat, sebagaimana halalnya bangkai, darah dan daging babi

ketika dalam keadaan dharurat, yang asalnya tidak halal kecuali

bagi orang yang kepepet dalam keadaan dharurat. Nikah mut’ah

39 Ibid., hlm. 301.
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itu sama seperti bangkai, darah, dan daging babi, yang awalnya

haram hukumnya, tapi ketika dalam keadaan dharurat maka

hukumnya menjadi boleh”.40

Namun demikian, pendapat yang menghalalkan nikah

mut’ah tersebut tidaklah kuat untuk dijadikan dasar hukum.

Sedangkan pendapat yang mengharamkannya dasar

hukumnya sangat kuat, sebab dilandaskan di atas hadis

shahih yaitu: “diriwayatkan bahwa sahabat Ali r.a. berkata:

Rasulullah saw melarang nikah mut’ah ketika perang

Khaibar”.  Hadis tersebut dinilai shahih oleh imam Bukhari

dan Muslim.41

F. Urgensi Ilmu Nâsikh dan Mansûkh

Pengetahuan tentang nâsikh dan mansûkh mempunyai arti

penting, yaitu;

1. Mengetahui  Ilmu nâsikh dan mansûkh  termasuk

kewajiban bagi orang orang yang memperdalam ilmu

ilmu syari’at. Karena seorang pengkaji syari’at tidak akan

dapat memetik hukum dari dalildalil nash (hadits), tanpa

mengetahui dalildalil nash yang sudah dinasakh dan

dalildalil yang menâsakhnya.

2. Memahami khitab hadits menurut arti yang tersurat

adalah mudah dan tidak banyak mengorbankan waktu.

Akan tetapi yang menimbulkan kesukaran adalah

mengistimbatkan hukum dari dalildalil nash (hadits)

yang tidak jelas penunjukannya. Diantara jalan untuk

mentahqiq ketersembunyian arti yang tidak tersurat ialah

dengan mengetahui mana hadits yang terdahulu dan

mana pula hadits yang terkemudian dan lain sebagainya

dari segi makna.

40 AsShan’ani, Subul asSalam, hlm. 376.
41 Imam Muslim, Shahih Muslim, Bab Nikah Mut’ah.
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3. Ilmu nâsikh dan mansûkh bermanfaat untuk pengamalan

hadits. Apabila ada dua hadits maqbul yang bertentangan

(tanâqud) yang tidak dapat dikompromikan atau

dijama’kan, maka hadits maqbul yang tanâqud tadi di

tarikh atau dinâsakh.

Pengetahuan mengenai nâsikh dan mansûkhnya suatu

hadits merupakan cabang ilmu yang amat penting dan sulit.

AlZuhri berkata: “perkara yang paling melelahkan dan

banyak menguras energi para fuqahâ’ adalah mengetahui

haditshadits yang nâsikh dan mansûkh. Hal ini, karena

tingkat kesulitannya yang tinggi, terutama dalam melakukan

istimbath hukum.42 Tokoh yang terkenal dalam bidang ini

adalah Imam Syafi’i. Beliau mempunyai kemampuan

yang mumpuni dan tergolong pioner dalam disiplin ilmu ini.

Imam Ahmad mengatakan kepada Ibnu Waraah tatkala baru

datang dari Mesir: “Apakah engkau telah mencatat kitabkitab

Syafi’i? Ia menjawa: “tidak”. Maka Imam Ahmad menimpali:

“Engkau telah lalai, kita tidak pernah mengetahui hadits yang

mujmal dari yang mufassar, juga hadits yang nâsikh dari yang

mansûkh  sampai kita duduk dengan Syafi’I”.43

G. Perbedaan Nâsakh dengan Takhsis

Perbedaan nâsakh dan takhsis, dapat dijelaskan sebagai

berikut;

1. Dalam nâsakh terjadi penghapusan hukum nash yang

dinâsakh . Sedang dalam takhsis terdapat penyempitan

hukum yang umum  bagi  satuan yang tinggal sesudah

khas. Oleh karena itu, nash yang sudah dinâsakh tidak

dapat lagi dijadikan hujjah setelah datang nash yang

42 Munzir Suparta, Ilmu Hadis, hlm. 38.
43 Mahmud Thahan, Taisir Musthah alHadis, hlm. 221.
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menâsakhkannya, sedang nash umum yang sudah

ditakhsis tetap dapat dijadikan hujjah menetapkan hukum

yang sudah ditakhsis.

2. Nash yang menâsakhkannya datangnya harus ter

kemudian dari pada nash yang dinâsakh. Nâsikh tidak

boleh mendahului atau berbarengan dengan mansûkh.

Didalam takhsis boleh lafaz khas dan ‘amnya datang

bersamasama, atau dahulu dan berkemudian.

3. Hukum dari yang mansûkh sebelum datangnya nâsikh

hendaknya sudah pernah dijalankan, sebaliknya bagi

takhsis.

4. Nâsakh hanya milik syari’, melalui firmanNya atau

sunnah Rasul. Sebaliknya dalam takhsis, boleh dengan

akal, adat kebiasaan atau  qiyas.

5. Kalam khabariyah tidak dapat dinâsakh, dan harus dalam

bentuk khitab yakni kalimat perintah atau larangan.

Sementara dalam takhsis kalimat khabariyah dapat

ditakhsis.

6. Sesuatu yang dikeluarkan dari ‘am yang ditakhsis sejak

mula pertama tidak termasuk dalam cakupan umum.

Sedang pada nâsakh (juzi) yang dikeluarkan itu termasuk

kedalam cakupan nash, baru kemudian setelah dinâsakh

dikeluarkan.44

44 Mukhtar Yahya dan Fatchurrahman, DasarDasar Pembinaan Hukum Fiqh

Islami (Bandung: AlMaarif, 1986), hlm. 4667.
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BAB VII

ILMU FIQHUL HADIS

A. Pengertian Fiqh al-Hadîts

Fiqh alhadîts terdiri dari dua kata yaitu fiqh dan alhadîts.

Kata fiqh berasal dari kata fiqhun yang secara etimologi (bahasa)

berarti mengerti dan memahami1 juga diartikan pengetahuan,

pemahaman atau pengertian.2 Adapun secara terminologi

(istilah) fiqh didefinisikan sebagai ilmu tentang hukumhukum

syar’iyyah amaliah yang diperoleh dari dalildalil yang terperinci.3

Tetapi kata fiqh yang dimaksudkan disini, adalah kata fiqh

dalam makna dasarnya. Kata ini sebanding dengan kata fahm

yang juga bermakna memahami. Kata yang lebih popular

dipakai untuk menunjukkan pemahaman terhadap suatu teks

keagamaan atau cabang ilmu agama tertentu adalah fiqh.

Hal ini wajar, meskipun kedua kata ini samasama bermakna

memahami, namun kata fiqh lebih menunjukkan kepada makna

“memahami secara dalam”. Itu pula sebabnya, Ibnû alQayyim

menyatakan bahwa kata fiqh lebih spesifik dari kata fahm, karena

1 Ahmad Warson Munawwir, alMunawwir: Kamus Arab Indonesia

(Surabaya: Pustaka Progressif, 1997), hlm. 1067.
2 Muhammad ibn Muhammad alIfrîqî alMishrî ibn Manzhuri, Lisân al

‘Arab, Vol. 5 (Beirut: Dâr alFikr, 1994), hlm. 3450.
3 Zakariyyâ ibn Muhammad alAnshârî, Fath alWahhâb bi Syarh Minhâj

al Thullâb (Beirut: Dâr alKutub alIlmiyyah, 1998), hlm. 8.
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fiqh lebih memahami maksud yang diinginkan pembicara. Jadi

fiqh lebih dari sekedar memahami maksud yang diinginkan

pembicaraan secara lafaz dalam konteks  kebahasaan.4

Kata alhadîts secara etimologi (bahasa) berarti baru dan

berita.5 Secara terminologi (istilah) alhadîts adalah sesuatu yang

diriwayatkan Nabi Muhammad saw setelah kenabian, baik itu

perkataan, perbuatan, atau ketetapan  beliau.6 Dengan demikian,

maka fiqh alhadîts dapat dikatakan sebagai salah satu aspek

ilmu hadis yang mempelajari dan berupaya memahami hadis

hadis Nabi dengan baik dan sebagai ilmu tentang hukumhukum

syar’iyyah amalîah yang diperoleh dari dalildalil yang terperinci.

B. Sejarah Fiqh al-Hadîts

Sejarah pertumbuhan fiqh alhadîts  tidak dapat dilepaskan

dari perjalanan historis periwayatan hadis. Sejarah periwayatan

hadis secara pasti sudah berlangsung sejak periode Nabi saw.

Ketika terjadi kegiatan periwayatan hadis dari Nabi saw kepada

para sahabat, selain melibatkan hafalan atau tulisan, seringkali

juga terjadi pemahaman.

Perjalanan historis pemahaman hadis (fiqh alhadîts) terus

berlanjut hingga memasuki periode sahabat. Pada periode ini,

syârah atau fiqh alhadîts belum mempunyai bentuk tersendiri,

artinya apa yang menjadi penjelasan sahabat terhadap hadis

Nabi saw tidak dinamai syarah atau fiqh alhadîts, melainkan

disebut sebagai atsar.7

4 Muhammad Ajjâj alKhatîb, Ushûl alHadîts; Ulûmuh wa Mushthalâhuh,

(Beirut: Muhammad Ajjâj alKhatîb, Ushûl alHadîts; Ulûmuh wa

Mushthalâhuh (Beirut: Dâr al Fikr, 1989), hlm. 19.
5 Ibid.
6 Muhammad Thâhir alJawâbî, Juhûd alMuhadditsîn Fi Naqd Matn alHadîs

alNabâwî al Syarîf (Tunisia: Mu’assasat Abd alKarîm ibn Abdillah, t.th),

hlm. 128.
7 A. Hasan Asy’ari, Sejarah dan Tipologi Syarh Hadis, Teoligia, vol 19, no.2, Juli

2008, hlm. 340.
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Perkembangan studi fiqh alhadîts yang lebih nyata terjadi

pada periode tabi’in dan generasi setelahnya. AlHakim al

Nasyabûri telah mencatat namanama ahli fiqh alhadîts, dari

generasi tabi’in, atbâ altâbi’în, atbâ’ atbâ’ tâbi’în dan seterusnya.

Di antara mereka adalah Muhammad ibn Muslim ibn Syihâb al

Zuhrî, Yahyâ ibn Sa’îd alAnshârî, Abd alRahmân ibn Amr al

Auzâ’î, Sufyân ibn Uyainah, Abdullâh ibn Mubârak alHanzâlî,

Yahyâ ibn Sa’îd alQaththân, Abd alRahmân ibn Mahdî, Yahyâ

ibn Yahyâ alTamîmî, Ahmad ibn Muhammad ibn Hanbal, Alî

ibn Abdillâh ibn Ja’far alMadînî, Yahyâ ibn Ma’în, Ishâq ibn

Ibrâhîm  alHanzali,  Muhammad  ibn  Yahyâ  alDzuhlî,

Muhammad ibn Isma’îl alBukhârî, Abû Zur’ah Ubaidillâh ibn

Abd alKarîm, Abu Hatîm Muhammad ibn Idrîs al Hanzalî,

Ibrâhîm ibn Ishâq alHarbî alBaghdâdî, Muslim ibn alHajjâj al

Qusyayrî, Abû Abdillâh Muhammad ibn Ibrâhîm alAbdî,

Utsmân ibn Sa îd alDârimî, Abû Abdillâh Muhammad ibn Nashr

alMaruzî, Abû Abd alRahmân Ahmad ibn   Syû’ayb alNasâ’î

dan Abû Bakr Muhammad ibn Ishâq ibn Khuzaymah.8

Studi  fiqh alhadîts  justru mengalami perkembangan

metodologis yang lebih signifikan pasca berakhirnya periode

periwayatan hadis. Dalam periodisasi sejarah  hadis, setidaknya

mulai pertenganhan abad VII H sampai sekarang, berlangsung

apa  yang disebut sebagai ‘ashr alsyarh wa aljam’ wa altakhrîj

wa albahts ( periode pensyarhan penghimpunan, pentakhrîjan

dan pembahasan). Pada periode ini muncul kitabkitab syarah

hadis, seperti Fath alBârî karya Ibn Hajar alAsqalânî ( w. 825 H),

Umdat alQârî karya Muhammad ibn Ahmad alAinî (w. 855 H),

Irsyâd alSârî karya Muhammad alQasthalânî (w. 923 H), al

Minhaj karya alNawâwî (w.676 H), Ikmâl alIkmâl karya Zawâwî

(w. 743H), Awn alMa’bud karya Syams al Haq alAzhîm al

8 Abû Abdillâh Muhammad ibn Abdillah alHafîzh alNaisyâburî al

Hâkim, Ma’rîfah Ulûm alHadîts (Hayderabat: Dairat alMa arif al

Utsmaniyyah, t.th), hlm.6383.
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Abadi, Syarh Zawâid Jami’ alTirmidzî karya Ibn Mulaqqîn (w.

804 H), Misbâh alZujâjah karya alSuyuthî (w. 911 H), Subul al

Salâm karya Ismâ’îl alShan’ânî (w. 1182 H), dan Nayl alAwthâr

karya atSyawkânî (w. 1250 H).9

Fiqh alhadîts pada dasarnya bertujuan untuk bagaimana

cara memahami hadis Nabi saw sesuai apa yang dimaksud oleh

Nabi saw itu sendiri. Hadishadis ini dan juga beberapa hadis

lain, adalah kontekstual dan komunikatif pada zamannya.

Tetapi setelah begitu jauh berlalu jarak antara masa Nabi saw

dengan dunia modern sekarang ini membuat sebagian hadis

hadis tersebut terasa tidak lagi komunikatif dengan realitas

zaman kekinian. Hal ini wajar karena hadis lebih banyak sebagai

penafsiran kontekstual dan situasional atas ayatayat alQur’an

dalam merespon persoalan dan pertanyaan para sahabat Nabi

saw. Dengan demikian ia merupakan interpretasi Nabi saw yang

dimaksud untuk menjadi pedoman bagi para sahabat dalam

mengamalkan ayatayat alQur an.10

Pemahaman hadis juga bertujuan tidak hanya sebatas

mengkomunikasikan dengan realitas zaman, tetapi  juga

mengembangkan maknamakna sejauh yang dapat dijangkau

oleh redaksi hadis. Karena itu, memanfaatkan berbagai teori

dari berbagai disiplin ilmu merupakan langkah positif dan maju

dalam memahami kembali hadishadis Nabi saw dalam dunia

modern. Perkembangan ilmuilmu sosial, seperti sosiologi,

antropologi, psikologi, sejarah dan filsafat sangat membantu

dalam memahami kembali hadishadis Nabi ini. Fiqh alhadîts,

sebagai salah satu aspek ilmu hadis yang mempelajari metode

dan pendekatan dalam memahami hadishadis Nabi saw sangat

penting dalam antisipasi terhadap penolakan hadishadis yang

9 Muhammad Hasby alShiddqi, Sejarah Perkembangan Hadis (Jakarta: Bulan

Bintang, 1998), hlm. 123128.
10 Abû Yasîr Khalid alRaddadî, Jami  Bâyan alIlmi wa Fadlihî (Kairo: Dâr al

Fikr, t.th), hlm. 21.

146

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



secara validitas dapat diyakini sebagai riwayat yang berasal dari

Nabi saw. Selain itu, juga bertujuan agar umat tidak salah dalam

menerapkan hadis Nabi saw karena tidak semua hadis tersebut

harus dilakukan oleh umat terutama hal yang dikhususkan

untuk Nabi saw.11

C. Urgensi Memahami Hadis

Pemahaman hadis Nabi saw merupakan sesuatu yang

sangat penting untuk umat Islam. mengingat realitas hadis yang

merupakan sumber hukum ajaran Islam setelah alQur’an yang

dalam banyak aspeknya sangat berbeda dengan alQur’an.

Perbedaan yang sangat besar adalah terkodifikasinya alQur’an

relatif dekat dengan masa hidup Nabi saw serta dâlalah (petunjuk)

alQur’an adalah mutlak. Hal ini berbeda dengan hadis yang

tidak semuanya bernilai mutlak.12

Menurut petunjuk alQur’an, Nabi Muhammad diutus oleh

Allah untuk semua   manusia dan sebagai rahmat bagi seluruh

alam. Itu berarti, kehadiran Nabi Muhammad saw membawa

kepada kebajikan dan rahmat bagi semua manusia dalam segala

waktu dan tempat. Selain itu, sebagai Nabi akhir zaman, otomatis

ajaran Nabi Muhammad saw mestinya dapat berlaku bagi umat

Islam di berbagai tempat dan masa hingga akhir zaman.13 Kalau

begitu, hadis Nabi yang merupakan salah satu sumber utama

agama islam di samping alQur’an, mengandung ajaran yang

bersifat universal, temporal, dan lokal.14 Hal ini mengingat

11 Maizuddin, Metodologi Pemahaman Hadis (Padang: Hayfa Press, 2008), hlm.

23.
12 Suryadi dan Muhammad alFatih Suryadilaga, Metode Penelitian Hadis

(Yogyakarta: Teras & TH Press, 2009), hlm. 9.
13 Suryadi, “Rekontruksi Metodologis Pemahaman Hadis Nabi”, dalam Hamim Ilyas

dan Suryadi, eds. Wacana Studi Hadis Kontemporer, cet.1 (Yogyakarta: Tiara

Wacana, 2002), hlm. 139.
14 M. Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual, cet.2 (Jakarta:

Bulan Bintang, 2009), hlm. 4.
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perkembangan zaman yang sudah semakin pesat dan maju

sehingga bermunculan berbagai problem di dalam kehidupan

manusia pada umumnya serta umat Islam pada khususnya.

Dalam memahami pesan Nabi saw tentu yang dilihat adalah

matn (teks) hadis tersebut. Matn hadis merupakan informasi yang

datang dari Rasullulah saw terhadap sesuatu yang menjadi inti

dari sebuah hadis karena dari matn inilah ajaran Nabi saw. Matn

harus memiliki kriteria akan sabda kenabian, tidak bertentangan

dengan alQur’an atau hadis yang diriwayatkan secara

mutawâtir.15

Usaha memahami hadis nabi merupakan persoalan yang

urgen dan cukup mendasar bagi umat islam. Hal ini karena

hadis sebagai sumber hukum Islam yang kedua setelah alQur’an

yang diharapkan mampu menjawab segala pertanyaan umat

Islam. Persoalan ini menjadi lebih kompleks, karena keberadaan

hadis itu sendiri dalam banyak aspeknya berbeda dengan al

Qur’an.

Nabi Muhammad saw selain dinyatakan sebagai Rasullulah,

juga dinyatakan sebagai manusia biasa. Dalam sejarah, Nabi saw

berperan dalam banyak fungsi, antara lain sebagai Rasullulah,

kepala Negara, pemimpin masyarakat, panglima perang, hakim,

dan pribadi. Hadis yang merupakan sesuatu yang berasal dari

Nabi saw mengandung petunjuk pemahaman dan penerapannya

perlu dikaitkan juga dengan peristiwa Nabi tatkala hadis itu

terjadi.16 Kehidupan Nabi saw ditengah para sahabat berjalan

sangat familier (rasa kekeluargaan) di berbagai tempat mereka

dapat bergaul, berbicara dan bertanya berbagai masalah

keagamaan dan kehidupan sehari hari tidak ada system

protokoler.17

15 Suryadi & M AlFatih, Metode Penelitian hadis, hlm. 137.
16 M. Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual, hlm. 4.
17 Abdullah Karim, Membahas Ilmuilmu Hadis (Banjarmasin: Comdes

Kalimantan, 2010), hlm. 18.
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Komunikasi dengan masyarakat terjadi tidak hanya pada

satu arah saja yakni dari Nabi kepada umatnya, tetapi juga dua

arah secara timbal balik. Tidak jarang, Nabi saw menerima

pernyataan dari para sahabatnya. Bahkan, Nabi saw pada

kesempatan tertentu memberikan komentar terhadap peristiwa

yang sedang terjadi. Demikian, terjadinya hadis Nabi saw ada

yang didahului oleh sebab tertentu dan ada pula yang tanpa

sebab.18

Di samping itu, terjadinya hadis Nabi ada yang bersifat

umum dan ada yang berkaitan erat dengan keadaan yang

bersifat khusus. Dalam AlQur’an dinyatakan bahwa dalam

menyampaikan ajaran Islam, Nabi mendapatkan bimbingan dari

Allah swt. Bimbingan itu misalnya berupa perintah dalam

berdakwah agar berlaku bijaksana. Perintah Allah itu pastilah

dilaksanakan dengan sempurna oleh Nabi, sebab tingkat

kepatuhan Nabi kepada Allah sangat tinggi. Sekiranya Nabi

mengalami kekeliruan dalam menjalankan perintah Allah,

niscaya Allah segera memberikan petunjuk perbaikannya. Kalau

demikian, maka hadis Nabi dapat dinilai sebagai bagian dari

bukti kebijaksanaan Nabi dalam menyampaikan ajaran agama

Allah.19

Karena hadis merupakan bagian dari kebijaksaan Nabi,

maka mungkin saja suatu hadis tertentu yang sanadnya sahih

secara tekstual tampak bertentangan dengan hadis tertentu

lainnya yang sanadnya juga sahih. Ulama ahli hadis telah

membahas dan mengajukan beberapa alternatif metode

penyelesaiannya sehingga teratasilah masalah yang tampak

bertentangan itu.20

Segisegi yang berkaitan erat dengan diri Nabi saw dan

suasana yang melatarbelakangi ataupun menyebabkan

18 M. Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual, hlm. 45.
19 Ibid., hlm. 5.
20 Ibid., hlm. 6.
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terjadinya hadis tersebut mempunyai kedudukan penting dalam

pemahaman suatu hadis. Mungkin saja suatu hadis tertentu lebih

tepat dipahami secara tersurat (tekstual), sedangkan hadis

tertentu lainnya lebih tepat dipahami secara yang tersiirat

(kontekstual).21

Pemahaman dan penerapan hadis secara tekstual dilakukan

bila hadis yang bersangkutan, setelah dihubungkan dengan

segisegi yang berkaitan dengannya, misalnya latarbelakang

terjadinya, tetap menuntut pemahaman sesuai dengan apa

yang tertulis dalam teks hadis yang bersangkutan. Dalam pada

itu, pemahaman dan penerapan hadis secara kontekstual

dilakukan bila “dibalik” teks suatu hadis, ada petunjuk yang kuat

yang mengharuskan hadis yang bersangkutan dipahami dan

diterapkan tidak sebagaimana maknanya yang tersurat

(tekstual). yang tertulis dalam teks hadis yang bersangkutan.

Dalam pada itu, pemahaman dan penerapan hadis secara

kontekstual dilakukan bila “dibalik” teks suatu hadis, ada

petunjuk yang kuat yang mengharuskan hadis yang ber

sangkutan dipahami dan diterapkan tidak sebagaimana

maknanya yang tersurat (tekstual). 22

D. Metode Memahami Hadis Nabi

Ada beberapa metode yang telah ditetapkan oleh para

ahli hadis yang digunakan dalam memahami hadis, yaitu:

memahami hadis sesuai dengan petunjuk alQuran; memahami

hadis secara tematik, memahami hadis secara korelatif;

memahami hadis secara tekstual dan kontekstual; memahami

konsep pengujian hadis dengan kebenaran ilmiah.

21 Ibid.
22 Ibid.
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1. Pemahaman hadis sesuai dengan petunjuk alQur’an

Untuk dapat memahami hadis dengan benar, jauh dari

penyimpangan, pemalsuan, dan penafsiran, maka haruslah

kita memahaminya sesuai dengan petunjuk alQur’an,

karena alQur’an menjadi pondasi dasar berdirinya agama

Islam yang tidak bisa diubahubah oleh siapapun. Sedangkan

hadis Nabi adalah penjelasan terinci tentang isi Qur’an

tersebut, baik dalam halhal yang bersifat teoretis ataupun

penerapannya secara praktis. Itulah tugas Rasulullah Saw,

menjelaskannya kepaada seluruh umat manusia. Oleh sebab

itu, tidaklah mungkin sesuatu yang merupakan “pemberi”

penjelasan  bertentangan  dengan  apa  yang  hendak

dijelaskan. Jika alQur’an merupakan dasar yang pertama

dan utama, maka hadis adalah penjelasan terperinci tentang

isi dari alQur’an.23

2. Pemahaman hadis secara tematik

Metode tematik (maudhu’i) adalah metode pembahasan hadis

sesuai dengan tema tertentu yang dikeluarkan dari sebuah

kitab hadis. Semua hadis yang berkaitan dengan tema

tertentu, ditelusuri dan dihimpun yang kemudian dikaji

secara mendalam dan tuntas dari berbagai aspek.24 Misalnya,

pendidikan dalam perspektif hadis dalam kitab Shahil al

Bukhari atau wanita dalam kitab Shahih Muslim, atau

menghimpun hadishadis yang berbicara tentang Shalat,

puasa Ramadhan, zakat, haji, jihad ihsan (berbuat baik) dan

lain sebagainya. Tematema seperti ini sekarang sedang

dikembangkan dalam berbagai penelitian di berbagai

perguruan tinggi.

23 Yusuf AlQardhawi, Bagaimana Memahami Hadis Saw (Bandung: Kharisma,

1993), hlm. 92.
24 Abdul Majid Khon, Takhrij dan Metode Memahami Hadis (Jakarta: Amzah,

2014), hlm. 141.
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Secara umum langkahlangkah yang dapat ditempuh

dalam metode tematik (maudhu’i) adalah sebagai berikut:

a . Menentukan sebuah tema yang akan dibahas.

b. Menghimpun hadishadis yang terjalin dalam tema yang

telah di tentukan.

c. Menyusun kerangka pembahasan (out line) dan meng

klasifikasikan hadishadis yang telah terhimpun sesuai

dengan spesifik pembahasannya.

d. Mengumpulkan hadishadis semakna yang satu peristiwa

(tempat dan waktu terjadinya hadis sama)

e. Menganalisis hadishadis tersebut dengan menggunakan

berbagai teknik dan pendekatan.

f. Meskipun metode ini tidak mengharuskan uraian tentang

pengertian kosa kata, namun kesempurnaannya dapat

dicapai jika pensyarah berusaha memahami katakata

yang terkandung dalam hadis, sehingga akan lebih baik

jika pensyarah menganalisis matan hadis yang mencakup

pengertian kosa kata, ungkapan, asbab alwurud dan hal

hal lain yang biasa dilakukan dalam metode tahlili.

g. Menarik kesimpulan makna yang utuh dari hasil analisis

terhadap hadishadis tersebut.

Metode tematik (maudhu’i) ini dapat diandalkan untuk

memecah  kan  permasalahan  yang  terdapat  dalam

masyarakat, karena metode ini memberikan kesempatan

kepada seseorang untuk berusaha memberi kan jawaban

bagi permasalahan tersebut yang diambil dari petunjuk

petunjuk alQur’an dan hadis, disamping memperhatikan

penemuan manusia. Sebagai hasilnya, banyak bermunculan

karya ilmiah yang membahas topiktopik tertentu menurut

perspektif alQur’an dan hadis. Contohnya, perempuan

dalam pandangan alQur’an dan hadis, dan lainlain.
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3. Pemahaman hadis secara korelatif

Pemahaman korelatif yang dimaksud ialah memperhatikan

keterkaitan makna antara satu hadis dengan hadis lainnya

yang dipandang mukhtalif yang membahas permasalahan

yang sama sehingga pertentangan yangg nampak secara

lahiriyahnya dapat dihilangkan.25 Karena dalam menjelaskan

satu persoalan tidak hanya ada satu atau dua hadis saja, akan

tetapi bisa saja ada bebarapa hadis yang saling terkait satu

sama lainnya. Oleh karena itu, semua hadis tersebut mesti

dipahami secara bersama untuk dilihat hubungan makna

antara satu hadis dengan hadis yang lainnya sehingga

diperoleh gambaran yang utuh tentang satu masalah tersebut

dan pertentangan yang terjadi dapat di selesaikan.

4. Pemahaman hadis secara tekstual dan kontekstual

Terkadang ada matan hadis Nabi Saw yang mengandung

petunjuk yang mana harus dipahami secra tekstual saja dan

tidak diperlukan pemahaman secara kontekstual. Untuk

matan hadis tertentu lainnnya kandungan petunjuknya

diperlukan pemahaman secara kontekstual. Namun, ada

pula matan hadis yang memerlukan pemahaman keduanya

baik secara tekstual dan juga kontekstual.

Keberadaan hadis Nabi Saw yang tekstual dan konteks

tual tersebut pada dasarnya tidak terlepas dari kebijaksanaan

Nabi Saw di bidang dakwah dalam rangka penerapan

tahapantahapan ajaran Islam. Kebijaksanaan Nabi Saw yang

demikian itu, dapat dapat dipahami juga sebagai petunjuk

yang mengandung adanya implikasi pemikiran tentang

pentingnya peranan dari berbagai disiplin pengetahuan, baik

yang telah dijangkau pengembangannya oleh ulama selama

ini, maupun yang belum terjangkau.

25 Edi Safri, alImam alSyafi’i; Metode Penyelesaian HadisHadis Mukhtalif

(Padang: IAIN IB Press, 1999), hlm. 111.
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Contoh; hadis yang dipahami secara tekstual sebagai

berikut:

اَِِْاُِْ وََََُوْاِمَُ ُاُْرَُهُ 
Mandi dan berwudhu’lah kalian dengan air laut tersebut, sebab
air laut itu suci dan bangkainyapun juga halal.

Diriwayatkan oleh Imam Ahmad, alHakim dan al

Baihaqi dari Abu Hurairah, dia bekata: “Pada suatu hari kami

pernah pergi bersama Nabi Saw, tibatiba datanglah seorang

nelayan, seraya bertanya, ya Rasul, “sesungguhnya kami ini

biasa pergi ke laut untuk mencari ikan. Pada waktu kami

berlayar sampai di tengah laut kami kadang bermimpi keluar

air mani (junub). Dengan demikian, kami tentu perlu air untuk

mandi dan berwudlu’. Bagaimana seandainya kami mandi

dan berwudlu’ menggunakan air laut? Sebab jika kami mandi

dan berwudlu’ menggunakan air tawar yang kami bawa

untuk minum tentu kami akan mati kehausan”, Nabi Saw

kemudian bersabda sebagaimana dikutip diatas.

Jadi, setelah dihubungkan dengan segisegi yang

berkaitan dengan asbabul wurudnya tadi, hadis tersebut

ternyata tetap menuntut pemahaman sesuai dengan apa yang

tertulis atau tekstual.

Contoh hadishadis yang harus dipahami secara tekstual

dan kontekstual;

Hadis pertama:

     َْ ص ِا لَُْر ََ ْوَُْم َّ :َل ٍدَُْْ ْا َ
 َُّ ،ِذ َْ َمََ ؟ََِْم ا :َ ،ٌءَِم َََ
َُّ .َا ِبِ اَِّْ ةأْا ََِْنْ ما َُْ َ َََّر
   ََّا َ ِتَّا طَُُّْ  اَُْا َِّْا َُّ ِا َُْ أَ

اْ . اة : 87) 
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Dari Ibnu Mas’ud ia berkata: Kami pernah berperang bersama
Rasulullah Saw dan tidak ada wanita yang menyertai kami.
Kemudian kami bertanya, “Tidakkah (sebaiknya) kami berkebiri
saja?”. Maka Rasulullah Saw lalu melarang kami dari yang
demikian itu, kemudian beliau memberikan keringanan kepada
kami sesudah itu, yaitu dengan cara mengawini wanita sampai
pada batas waktu tertentu dengan (imbalan) pakaian. Lalu
Abdullah bin Mas’ud membaca (firman Allah), “Hai orang
orang yang beriman, janganlah kamu mengharamkan apaapa
yang baik yang di halalkan Allah atas kamu. (QS. alMaidah:
87). (HR. Bukhari, Muslim dan Ahmad)

Hadis kedua:

لَُْر ََ َن ُمأ  ا ر ِِْأ َْ ةََْ  ِا َ
ُْ ْ مسُ إا َأ  : َل و  ا  ا
      ََ ْ ا نءِ , وَ إَا َِ عِْْا ِ ْ ُْذِمأ
 ُْ ٌءَْ ُِْ ُهَِْ َن َْ , ََِِا َْ إ ِذ

َْ َُُْْآ ِ وْاَُُ  َو , َُِْ

Dari Rabi‘ bin Sabrah, dari ayahnya, bahwasanya ia pernah
bersama Rasulullah Saw, lalu beliau bersabda: “Wahai sekalian
manusia, sebelumnya aku telah mengizinkan kalian melakukan
mut’ah  dengan  wanita.  Sesungguhnya  Allah  Swt  telah
mengharamkannya sampai pada hari kiamat. Barangsiapa
yang mempunyai sesuatu pada mereka, maka biarkanlah!
Jangan ambil sedikitpun dari apaapa yang telah diberikan.

Hadis pertama menunujukkan bolehnya nikah

mut’ah, yakni nikah yang dalam akadnya ditetapkan masa

berlakunya untuk waktu tertentu. Hadis yang kedua

mnjelaskan bahwa nikah mut’ah  itu dilarang. Dengan

demikian, secara “tekstual” hadis  ini  tampak saling

bertentangan satu dengan yang lainnya.
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Ulama telah membahas sacara mendalam hadishadis

tentang nikah mut’ah. Ulama sunni dan ulama Syi’ah

Zaidiyah sependapat bahwa hadis yang menyatakan bahwa

kebolehan nikah mut’ah itu telah dihapus hukumnya oleh

hadishadis yang melarang nikah mut’ah. Mereka menya

takan bahwa kebolehan itu telah berlangsung lebih dari

satu kali, namun lalu diikuti oleh larangan dan petunjuk

yang terakhir menyatakan bahwa larangan nikah mut’ah

berlangsung sampai hari kiamat.26

Hadis yang menyatakan larangan tersebut misalnya

termuat dalam riwayat Saburah alJuhani bahwa Rasulullah

Saw telah bersabda:

  َْ ص َِّّا ََ اَ َُّما َِّا ةََُ َْ
 َ َذِن ،َََ ََْ َِ َْ :َل ،َّ
ََِْ ََءِ. وَ ذَِّا َُِْ ِ ص ِلُ اَُْر
  ِلُ اَُْر ََََّ ََّ ْجُْا ْ :َل ْنا ِا

 و ص.ا

Dari Saburah alJuhani, bahwa sesungguhnya ia pernah ikut
berperang bersama dengan Rasul Saw dalam menaklukkan
Makkah. Saburah berkata, “Kemudian kami bermukim di sana
selama lima belas hari, lalu Rasulullah Saw mengizinkan kami
kawin mut’ah”. Dan ia menyebutkan (kelanjutan) hadis tersebut.
Selanjutnya Saburah berkata, “Maka tidaklah kami keluar
hingga Rasulullah Saw mengharamkannya”. (HR. Muslim dan
Ahmad)

26 Fath AlBari, Juz IX, hlm. 172174. Pengarang Kitab Subul AlSalam,

Muhammad bin Isma’il alShan’ani dan pengarang kitab Nail AlAuthar,

Muhammad bin Ali bin Muhammad alSyaukani adalah ulama yang

bermazhab Syiah Zaidiyah. Mereka berpendapat bahwa nikah mut’ah

pada zaman Nabi pernah dibolehkan, tetapi kemudian dilarang.

Larangan itu berlaku selamanya. Lihat, Subul AlSalam, Juz III, hlm. 125

127; dan Nail AlAuthar, Juz VI, hlm. 272273.
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Berdasaran penjelasan tersebut, maka dapat dipahami

bahwa secara temporal nikah mut’ah itu pernah diperboleh

kan, yang kemudian diikuti larangan dan larangan itu berlaku

untuk selamanya.

5. Pengujian hadis dengan kebenaran ilmiah

Kata “ilmiah” berasal dari katakata “ilmu” yang berarti

kumpulan pengetahuan yang diorganisir secara sistemik.

Atau dapat pula berarti seluruh pengetahuan yang diperoleh

dan disusun secara tertib oleh manusia.27

Ilmu pengetahuan dapat didefinisikan sebagai sunatullah

yang terdokumentasi dengan baik, yang ditemukan oleh

manusia melalui pemikiran dan karya yang sistematis. Ilmu

pengetahuan akan berkembang mengikuti kemajuan,

kualitas pemikiran, dan aktivitas manusia. Pertumbuhan

ilmu pengetahuan seperti proses bola salju yaitu dengan

berkembangnya ilmu pengetahuan, manusia tahu lebih

banyak mengenai alam semesta ini yang selanjutnya

meningkatkan kualitas pemikiran dari karyanya yang

membuat ilmu pengetahuan atau sains berkembang lebih

pesat lagi.28

Pendekatan melalui ilmu pengetahuan dapat mem

bentuk nalar ilmiah yang berbeda dengan nalar awam atau

khurafat (mitologis). Nalar ilmiah ini tidak mau menerima

kesimpulan tanpa menguji premispremisnya, hanya tunduk

kepada argumen dan pembuktian yang kuat, tidak sekedar

mengikuti emosi dan dugaan semata. Bentuk itu pula kiranya

dalam memahami kontekstual hadis diperlukan pendekatan

27 H.A. Reason, The Road Modern Science, cet. ke3 (London: G. Bell and Science,

1959), hlm. 12.
28 Abdul Madjid bin Azis Azis alZindani, Mukjizat AlQur’an Dan AlSunnah

Tentang Iptek, Cet. I (Jakarta: Gema Insani Press, 1997), hlm. 192.
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seperti ini agar tidak terjadi kekeliruan untuk memahami

nya.29

Contoh;

a. Hadis tentang lalat

ا  ِلَ ا :ُلَ  ا ر ةََُْ َأ َُِْ
 :و  »ُ ،َُِْْ َِْابِ أََ ِ ُبَا ََذَا وإ

 ،َُِْْنِ  إَْى َََِْ دَاءً وَاَْى ِءً.

Apabila lalat jatuh dalam minuman salah seorang diantara
kamu, maka benamkanlah, kemudian buanglah karena pada
salah satu sayapnya terdapat penyakit dan pada sayapnya yang
lain terdapat obat.

Sebagian orang yang keberatan terhadap kemungkinan

dicelupkannya lalat ke dalam makanan atau minuman yang

kemasukan lalat, untuk kemudian memakan kembali

makanan tersebut. Namun, keberatan mereka kurang tepat.

Mereka lupa bahwa hal tersebut di lakukan jika dalam

keadaan darurat, misalnya ketika seseorang berada ditengah

padang pasir dan tidak memiliki apapun, kecuali segelas air

yang kemasukan lalat itu, sedangkan ia khawatir akan mati

jika tidak mengkonsumsi minuman ini, sehingga ia harus

menolak dua bahaya sekaligus, bahaya kematian karena

lapar dan haus, atau bahaya kematian karena kuman, bakteri,

dan virus yang dibawa lalat pada minumannya.

Sejumlah riset belakangan ternyata menguatkan

kebenaran hadis tersebut. Penjelasan Rasulullah Saw itu, kini

termasuk diantara ilmu baru yang ditemukan beberapa

tahun belakangan. Dari hasil penelitian ditemukan bahwa

29 Yusuf alQardhawi, AsSunnah Sebagai Sumber Iptek Dan Peradaban, Cet. I

(Jakarta: Pustaka Kautsar, 1998), hlm. 221.
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ketika lalat hinggap diatas kotoran, dia memakan sebagian

nya, dan sebagiannya lagi menempel pada anggota badan

nya. Dalam tubuh lalat mengandung imunitas terhadap

kumankuman yang dibawanya. Oleh karena itulah kuman

kuman yang dibawanya tidak membahayakan dirinya.

Imunitas tersebut menyerupai obat antibiotik yang terkenal

mampu membunuh banyak kuman. Pada saat lalat masuk

ke dalam minuman dia menyebarkan kumankuman yang

menempel pada anggota tubuhnya. Tetapi apabila seluruh

anggota badan lalat itu diceburkan maka dia akan menge

luarkan zat penawar (toxine) yang membunuh kuman

kuman tersebut.30

Ketika lalat jatuh kedalam sampah, kotoran, dan benda

benda busuk yang dipenuhi dengan miliaran bakteri, virus,

Allah Swt telah memberikan serangga kecil ini kemampuan

membawa kuman pada salah satu sayapnya, dan penawarnya

pada sayap yang lain.31 Jika tidak, maka akan punahlah

seluruh serangga lalat, padahal saat ini lalat terdiri atas lebih

kurang 80.000 jenis. Kelestarian lalat hingga saat ini mencapai

miliaran individu merupakan bukti paling nyata atas

kebenaran hadis ini.

Berbeda dengan apa yang telah dikemukakan oleh Yusuf

alQardhawi bahwa hadis tersebut berisi anjuran dalam hal

persoalan duniawi, khususnya dalam kondisi krisis ekonomi

dalam lingkungan tertentu yang mengalami kekurangan

bahan pangan, agar tidak membuang makanan yang telah

terhinggapi  lalat, bahkan hadis  ini  juga memberikan

30 Abdul Malik Ali AlKulaib, ‘Alâmah AlNubuwwah, Terj. Abu Fahmi,

Nubuwwah (TandaTanda Kenabian), Cet. I (Jakarta: Gema Insani Press,

1992), hlm. 124.
31 Zaghul AnNajjar, AlI’jaz Al‘Ilmiy Fi AsSunnah AnNabawiyah, terj.

Zainal Abidin (Et Al.), Sains Dalam Hadits (Jakarta: Amzah, 2011), hlm.

280.
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penekanan tentang pembinaan generasi untuk hidup

sederhana dan bersikap tidak boros.32

b. Hadis larangan senggama waktu haid

        َََ َل ُنَ َََ ِأ ََِ ِا َُْ َََ
    ََِ ِأ َْ َُْا ٌَِ َمََْلَ أ ََ ُْ ُدَ
و  ا  ِلَ اَُر نأ ةََُْ ِأ َْ َُِْا

َْ أَِ َ أو اَْأةِ  دَُُ أوْ  »   َُ ِلَ: 
. ٍَُ َ ُلَ اَْمأ ِ َئَ ْ

Kami diberitahukan oleh Abdullah dari bapaknya dari Affan
dari Hammad bin Salamah dari Hakim alAsram dari Abu
Tamimah alHuzaimiy dari Abu Hurairah bahwasanya Nabi
Saw bersabda: Barangsiapa yang menggauli istrinya dalam
keadaan haid atau pada duburnya atau mempercayai tukang
ramal, maka sungguh ia telah keluar dari agama Muhammad
yang diturunkan kepadanya (Islam)”.

Med. Ahmad Ramali, seorang yang telah mendapatkan

gelar doktor dalam bidang kedokteran pada tahun 1950 di

Universitas Gajah Mada mengemukakan bahwa dalam

benda cair haid itu terdapat Coccus Neisser. Zat ini bersifat

virulent (dapat membangkitkan kembali penyakit), yang

dapat menjadi penyebab timbulnya penyakit. Sehingga ada

kemungkinan pula bahwa dia bersama dengan sedikit benda

cair dari perempuan itu masuk ke dalam urethra (aliran

kandung kemih) lakilaki, menyebabkan urethritis (radang

aliran kandung kemih) yang mendadak pada lakilaki.33

32 Yusuf alQardhawi, Kaifa Nata’ammal Ma’a alSunnah alNabawiyah, terj.

M. alBaqir, Bagaimana Memahami Hadis Nabi Saw, Cet. Ke3 (Bandung:

Kharisma, 1994), hlm. 23.
33 Ahmad Ramali, Peraturan Untuk Memelihara Kesehatan Dalam Hukum Syara’

Islam, Cet. Ke2 (Jakarta: Balai Pustaka, 1955), hlm. 206.

160

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



Dari pandangan di atas, memberi pemahaman kepada

kita bahwa dalam melihat sebuah hadis tidak boleh tergesa

gesa dalam memberikan kesimpulan, karena matan hadis

dapat dipahami dan didekati dari berbagai pendekatan.

Sehingga dengan demikian, untuk menguji kebenaran

sebuah hadis dari sisi rasionalitasnya yang merupakan

unsur terpenting bagi paradigma sains modern tidaklah

mudah dilakukan, sebab selain diperlukan penguasaan

sains modern, juga dibutuhkan keahlian dibidang hadis

serta pengetahuan yang luas dan mendalam tentang ajaran

Islam.

c. Hadis tentang isbal

Hadis tentang isbal ini cukup banyak dengan beberapa

bentuk redaksi yang berbeda sehingga terjadi perbedaan

sikap para ulama terkait hadis tersebut. Isbal adalah

menjulurkan pakaian dibawah mata kaki, sehingga secara

tekstual terdapat hadis melarang isbal, namun juga terdapat

hadis terkait perilaku sahabat yang isbal yang tidak dilarang

oleh Rasul Saw, asalkan ketika melakukannya bukan

karena sombong. Adapun hadishadis tersebut adalah

sebagai berikut:

1]. Hadis riwayat Bukhari dari Abu Hurairah:

َِْ ُا َ ِا َْ َُْ ُا ََِر ةََُْ ِأ َْ
  را ِ زَارا ِْ َْْا ِْ َْأ َ َل َََو

Dari Abu Hurairah dari Nabi Saw beliau bersabda: Apa saja
yang melebihi dua mata kaki dari kain sarung, maka tempatnya
di neraka.34 (HR. Bukhari)

34 Hadis dengan redaksi yang sama juga terdapat dalam riwayat AlNasa’i,

AlSunan AlKubra, No. 9705, juga dalam Alauddin AlMuttaqi AlHindi

dalam Kanzul ‘Umal, No. 41158.
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2]. Hadis riwayat Bukhari dan Muslim dari Abu Hurairah:

        َََو َِْ ُا َ ِلَ اَُر نأ ةََُْ ِأ َْ
لَ َُْ  اََْ ُ اََِِ إَ َْ  إزَارَهُ ًَا      

Dari Abu Hurairah bahwa Rasul Saw bersabda: Allah tidak
melihat pada hari kiamat nanti kepada orang yang menjulur
kan kainnya (hingga melewati mata kaki) dengan sombong.
(HR. Bukhari dan Muslim).

3]. Hadis riwayat Bukhari, alNasa’i dan Ahmad dari Salim:

   َََو َِْ ُا َ ِلَ اَُر نأ ِِأ َْ َِ َْ
ََِِا ََْ ِْإ ُا َُْ  ِءَُا ِْ ََُْ َ َْ َل
 ََِْْ يزَارإ ِْ ََأ نإ ِلَ اَُر َ َ ُلَ أ
 َََو َِْ ُا َ ِلَ ا ُِْ َِذ ََََنْ أأ إ

إمََُْ ِْ َْ  ذَُ َِءَ  

Dari  Salim  dari  ayahnya,  bahwa  Rasul  Saw  bersabda:
Barangsiapa yang menjulurkan pakaiannya dengan sombong
maka Allah tidak akan melihatnya pada hari kiamat nanti.”
Abu Bakar berkata: “Wahai Rasulullah, sesungguhnya aku
salah seorang yang celaka, kainku turun, sehingga aku selalu
memeganginya.” Maka Nabi Saw bersabda: “Sesungguhnya
kamu bukan termasuk orang yang melakukannya karena
kesombongan.” (HR. Bukhari, alNasa’i, Ahmad)

Dalam memahami hadis isbal di atas, terjadi perbedaan

pendapat di kalangan ulama, sebagai berikut:    
  

1. Ulama yang membolehkan.

Kelompok ini mengatakan bahwa hadis tentang larangan

isbal adalah global (mutlaq), sedangkan dalil global harus

dibatasi oleh dalil yang spesifik (muqayyad). Jadi, secara global

isbal memang dilarang yaitu haram, tetapi ada sebab (‘illat)
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yang mentaqyidnya yaitu karena sombong (khuyala’). Hal

ini didasarkan kepada kaidah ushul; hamlul muthlaq ilal

muqayyad  (dalil yang global mesti dipahami kepada dalil

yang mengikatnya atau mengkhususkannya).

Imam Abu Hanifah  dalam AlAdab AsySyar’iyyah, yang

ditulis oleh Ibnu Muflih alHambali mengatakan sebagai

berikut:

  َِ َأ نيَ أوَرُو ََِِا ِْ ُِِا َُِ َل
   رَِد ََُِِْرأ َُُِ َِ ٍدَاءِ ىََْار ُا ََُِر
  َْ َُم ََْوأ ُ َِ رْضا َ ُهَُ َنَو

       ُِْْ ََْءِ وَُي اوَِ َِذ َلَ إم ا ؟ََ

Berkata pengarang AlMuhith dari kalangan Hanafiyah  dan
diriwayatkan bahwa Imam Abu Hanifah memakai mantel mahal
seharga empat ratus dinar yang menjulur hingga sampai tanah.
Maka ada yang berkata kepadanya: “Bukankah kita dilarang
melakukan itu?” Imam Abu Hanifah menjawab: Sesungguhnya
larangan itu hanyalah untuk yang berlaku sombong, sedangkan
kita bukan golongan mereka.35

Imam Ahmad bin Hambal dalam kitab AlAdab Asy

Syar’iyyah mengatakan:

وَلَ ِ روَاَ : ََْ َِ ازَار إذَا ُ ْدْ اَُءَ       
َ سَ ِِ وَََا ظْ  ُِ وَاِْ ٍِ اَْبِ      

 ُا ََُُِر

Dalam satu riwayat Hambal berkata: “Menjulurnya kain
sarung, jika tidak dimaksudkan untuk sombong, maka tidak
mengapa. Demikian ini merupakan zhahir perkataan lebih dari
satu sahabatsahabatnya (Imam Ahmad).

35 Ibnu Muflih, AlAdab AsySyar’iyyah, Juz. 4, hlm. 226.
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Sementara itu dalam kitab  Kasysyaf Al Qina’  disebutkan

sebagai berikut:

  ِ ِدَاءلُ اَْوَإ زَارا َ :ََْ َِوَار ِ َُْلَ أ
     َِْدْ اُ ْ َ) َسَ  َءَُدْ اُ ْ ةِ إذَاا

ْا ِْ ُم (ِءَا َ

Berkata Imam Ahmad dalam riwayat Hambal: Menjulurkan
kain sarung, dan memanjang kan selendang (sorban) didalam
shalat, jika tidak ada maksud sombong, maka tidak mengapa
(selama tidak menyerupai wanita),  jika demikian maka itu
berbuatan keji.36

 Ibnu Taimiyah, ulama Mazhab Hambali dalam AlAdab

AsySyar’iyyah mengungkapkan bahwa:

     َِْ َََ ُا ََُِر ا َِ ُْرَ اَْوَا
   َََِ َو ٍَاَِ ْضَََ َْو

Syaikh Taqiyyuddin Rahimahullah (maksudnya Ibnu Taimiyah)
memilih untuk tidak mengharamkannya, dan tidak melihatnya
sebagai perbuatan makruh, dan tidak pula mengingkarinya.

Imam Abul Hasan AlMaliki yang beliau ulama Madzhab

Maliki, penyusun kitab Kifayat alThalib. Berkata Imam Ali bin

Ahmad AshSha’id Al‘Adawi dalam Hasyiyahnya terhadap

Kifayat alThalib:

َُ ْنأ ُِ ُزَُ ُمأ ََِ َُِا رَةََِلُ: وأ ُ
 ًُْ ْوا أًِْ َِِ َِْ ْ وْ إزَارَهُ إذَاأ ََُْ

36 Imam AlBahuti, Kasysyaf Al Qina’, Juz 2, hlm. 304, juga Imam Ar

Rahibani, Mathalib Ulin Nuha, Juz 2, hlm. 363. Lihat juga Ibnu Taimiyah,

Syarhul‘Umdah, Cet.1 (Darul ‘Ashimah  Riyadh. KSA, 1998M1428H), hlm.

361.
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Kemudian saya katakan: perkataan AlMushannif (penyusun
kitab Kifayat alThalib) menunjukkan kebolehan bagi lakilaki
menjulurkan pakaiannya atau kain sarungnya jika dia tidak
bermaksud sombong atau ‘ujub.37

2. Ulama yang memakruhkan

Kelompok ini adalah kelompok mayoritas, mereka meng

gunakan kaidah yang sama dengan kelompok yang mem

bolehkan, yakni larangan isbal mesti dibatasi oleh sifat khuyala’

(sombong). Hanya saja kelompok ini tidak mengatakan boleh

jika tanpa sombong, mereka menilainya sebagai makruh

tanzih, tapi tidak pula sampai haram. Hal ini disebutkan

dalam kitab AlMausu’ah sebagai berikut:

  ِْ ْ ِْ َْْا َِ ْأ إ َِطإ ِ اَْوَا
ِْا َِاَا رُ إُُْا َََ :ٍََ َو لَِْا َو

Mereka berbeda pendapat dalam hal memanjangkannya sampai
melewati dua mata kaki dengan tanpa sombong dan tanpa
kebutuhan: madzhab jumhur ulama (mayoritas) adalah menyata
kan sebagai makruh tanzih.38

Para ulama menyebutkan bahwa hukum  makruh

tersebut ada dua macam, yakni makruh tanzih dan makruh

tahrim. Makruh tanzih adalah makruh yang mendekati mubah

(boleh). Makruh tahrim adalah makruh yang mendekati haram.

Imam AnNawawi dalam kitabnya AlMinhaj Syarh

Shahih Muslim, berkata:

وَأمَُ  ُز إَْ َْ اَْْ إنْ نَ َُِءِ ، نْ 
َِ ََِ ِ ِدَا ِاَوه، وَظَُ َُ ََِْ َن

َُء َُلّ َ أن اَُْ ْص َُِءِ   

37 Imam Ali bin Ahmad AshSha’id Al‘Adawi, Hasyiyah Kifayat alThalib

Lil‘Adawi, Juz 8, hlm. 111.
38 AlMausu’ah AlFiqhiyah  Al Kuwaitiyah, Juz 34, hlm. 170.
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Tidak boleh isbal di bawah mata kaki jika sombong, jika tidak
sombong maka makruh (dibenci). Secara zahir hadishadis yang
ada memiliki pembatasan (taqyid) jika menjulurkan dengan
sombong, itu menunjukkan bahwa pengharaman hanya khusus
bagi yang sombong.39

Dalam kitab lainnya:

وَلَ اَويّ : اَْل َْ اَُِ َْْءِ ، نْ  
نَ َُ َُ ََِْوه ، وَََا مَ اَ ِِّ اْق  
  ََُّْلَ : وَا ، ءَُا ََِْءِ وَُِ َّا َْ
َْ َ َاَ ِ َِق ، وَاا ِْم زَار إن اَ ْنأ
     َْ َْ عَُْ َْْا َْ َلََم ََو ، َْْا إ
إنْ نَ َُِءِ وَإِ ، َْ َْ ن اَدِ اَاردَة    
       لَِْ ََِ َِ ُ لَْا َْ ْا ِ

 ََْءِ اِمَُِ
Berkata An Nawawi: Isbal dibawah mata kaki dengan sombong
(haram hukumnya, pen),  jika  tidak sombong maka makruh.
Demikian itu merupakan pendapat AsySyafi’i tentang perbedaan
antara menjulurkan pakaian dengan sombong dan tidak dengan
sombong. Dia berkata: Disukai memakai kain sarung sampai
setengah betis, dan boleh saja tanpa dimakruhkan jika dibawah
betis sampai mata kaki, sedangkan dibawah mata kaki adalah
dilarang dengan pelarangan haram jika karena sombong,  jika
tidak sombong maka itu tanzih. Karena hadishadis yang ada
yang menyebutkan dosa besar bagi pelaku isbal adalah hadis
mutlak (umum), maka wajib mentaqyidkan (mengkhususkan/
membatasinya). Hadis itu adalah karena isbal yang dimaksud
jika  disertai khuyala’ (sombong). Selesai.40

39 Imam AnNawawi, AlMinhaj Syarh  Shahih Muslim,  Kitab AlLibas Wa al

zinah Bab Tahrim Jarr atsTsaub wa Bayan Haddi Maa Yajuz Juz. 7, hlm. 168,

No Hadis. 3887.
40 Ibnu Hajar, Fath alBari, kitab AlLibas Bab Man Jarra Tsaubahu Min alkhuyala’,

Juz. 10, hlm. 263. Lihat juga Imam AshShan’ani, Subulus Salam, kitab Al

166

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



Imam Ibnu Qudamah:

نِ ؛ اوَوَا زَاروَا ِلُ اَْهُ إََُو
اَ ِ اَِْ ُ وَََ أَِ ََ ازَار نْ     

    ََُ ِءَُا َِْو َ َِذ ََ

Dimakruhkan isbal (memanjangkan) gamis (baju kurung), kain
sarung, dan celana panjang, karena Nabi Saw memerintahkan
menaikannya. Tetapi jika isbal dengan sombong maka haram.41

3. Ulama yang mengharamkan.

Kelompok ini berpendapat bahwa isbal adalah haram baik

dengan sombong atau tidak, dan dengan sombong ke

haramannya lebih kuat dengan ancaman neraka, jika tidak

sombong, maka tetap haram dan Allah tidak akan melihat di

akhirat nanti kepada para pelakunya (musbil). Kelompok ini

memahaminya sesuai zahirnya hadis.

Ibnu Hajar al‘Asqalani salah seorang ulama yang

memandang haramnya  isbal sebagaimana pernyataan

beliau berikut ini:

    ة، وَأَِ ِءَُِ زَارل اَْإ نأ ِدَهِ اَِ َِو
ِْ ، ًْأ َْ ِدَا ِ ءَُا َِْ لَْا
   نأ َ ِءَُِ ِدَهِ اَِ ِ ِِِ لُِْا
ُا َ لَُْ لَْا َّذ ِ دارَا ْا ِ قطا

َُْ  ، َُ اَّ وَاَْل إذَا ِْ ََِ اَُء 
Hadishadis ini menunjukkan bahwa menjulurkan kain sarung
dengan sombong adalah dosa besar, sedangkan jika tidak dengan

Jami’ Bab Laa Yanzhurullah Ila Man Jarra Tsaubahu Khuyala’, Juz. 4, hlm. 158.

Lihat juga Imam AsySyaukani, Nailul Authar, kitab AlLibas Bab Ar

Rukhshah fi alLibas alHamil, Juz. 2, hlm. 114
41 Ibnu Qudamah, AlMughni, Alfashlu atstsalits maa yakrahu fi ash shalah,

Juz. 3, hlm. 21.
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sombong menurut zahir hadis adalah haram juga. Tetapi hadis
hadis yang ada menunjukkan harus dibatasi dengan khuyala
(kesombongan) lantaran hadishadis yang menyebutkan ancaman
dan celaan isbal masih bersifat mutlak (umum), maka dari itu
yang umum harus dibatasi disini. Maka, tidak haram menjulurkan
pakaian jika selamat dari rasa sombong.

Selanjutnya Ibnu Hajar mengatakan:

وََِ أن اَْل َّ ََْ اْب وََّ اْب    
ََْ اَُء وَِ ْ َْ اِ اَُء ، وََُهُ     
َِ ءَْأ ِ َُ ِْا َْ َآ َْو ِْ َِ ْ َْأ ََُْأ َ

 ََُر  “     َِا ِْ زَارا َّ ن زَارا ََّو كجَ          “  وَإَْوَأ
 ََأ ِأ َِ ِْ ِامََا  “ل اَُر ََ َُْم َََْ

َ اَِْ  وَََ إذْ َْ َِو ْ زُرَارَة امَْريّ     
ا َ ل اَُر َََ ، ََْأ ْ دَاءزَار وَرإ ُ ِ
َِْ وَْ ََِِِ َُ َََ وََََاِِ َ وََل    
َْك وَاَْ ْك وَأَْ َََِ َ ، َو لَ : َ رَُل :
ََْأ ْ ا نو إَْ َ : َل ، ْا َْ مإ ا

 ُِْا ُِّ  ا نو إَْ َ ، َُ ءَْ ّ  “َِا

Kesimpulannya, isbal itu melazimkan terjadinya menjulurnya
pakaian, dan menjulurkan pakaian melazimkan terjadinya
kesombongan, walaupun pemakainya tidak bermaksud sombong.
Hal ini dikuatkan oleh riwayat Ahmad bin Mani’ dari jalur lain
Ibnu Umar yang dia marfu’kan: “Jauhilah oleh kalian men
julurkan kain sarung, karena sesungguhnya menjulurkan kain
sarung merupakan kesombongan (almakhilah).” AtThabrani
meriwayatkan dari Abu Umamah, “Ketika kami bersama Rasul
Saw, kami berjumpa dengan Amru bin Zurarah alAnshari yang
mengenakan mantel secara isbal, maka Rasul Saw mengambil
bagian tepi pakaiannya merendahkan dirinya kepada Allah, lalu
berdoa: “Ya Allah hambaMu, anak hambaMu, anak hambaMu
yang perempuan. (bisa juga bermakna “Demi Allah”), sampai

168

K u l i a h  I l m u  H a d i s  I I I



akhirnya Amr mendengarkan itu, lalu dia berkata: “Ya Rasul
sesungguhnya aku merapatkan kedua betisku (maksudnya
jalannya tidak dibuatbuat, pen).” Maka Nabi Saw bersabda:
“Wahai Amr, sesungguhnya Allah telah menciptakan segala sesuatu
dengan sebaikbaiknya, wahai Amr..sesungguhnya Allah tidak
menyukai orang yang musbil.42

Sebagian ulama Maazhab Malikiyah ada yang meng

haramkan di antaranya adalah Abu Bakar bin al‘Arabi

sebagai berikut:

    َُْ َِِِْ َزوَُ ْنأ ُِ ُزَُ  :ََِا ُْلَ ا
وََلُ:  أُهُ َُءَ، ِن اََ ْ َْو َُ وَُ َزُ
       :َلَ ْنأ ُُُ َرَ ْإذ َُُِ ْنأ  َُوََ َِْ
   َْ ىََْد َم .ِ َْْ ِا ِ نِ ،َُِْأ

    ََْهِ امَ َ دَا َِِْذ إط َْ ،ٍََُ

Ibnul  ‘Arabi  berkata:  “Tidak  boleh  bagi  seorang  lakilaki
membiarkan pakaiannya hingga mata kakinya lalu berkata:
Saya menjulurkannya dengan tidak sombong.” Karena secara
lafaz, sesungguhnya larangan tersebut telah  mencukupi, dan
tidak  boleh juga lafaz yang telah memadai itu ada yang menye
lisihinya secara hukum, lalu berkata: “Tidak ada perintahnya,”
karena ‘illat (alasannya) itu  tidak ada. Sesungguhnya itu adalah
klaim yang tidak benar, bahkan memanjangkan ujung pakaian
justru itu menunjukkan kesombongan sendiri. Selesai.43

Syaikh Abdul Aziz bin Abdullah bin Baz berkata:

واد  ا ا ة، و ل   ال
ن ذ ء ؛وا د ا  أم  ز و ،

42 Imam AshShan’ani, Subulus Salam, kitab alJami’ Bab Laa Yanzhurullah Ila

Man Jarra Tsaubahu Khuyala’, Juz. 4, hlm. 158.
43 Ibnu Hajar, Fath alBari, kitab alLibas Bab Man Jarra Tsaubahu min Khuyala,

Juz. 16, hlm. 336, No hadis. 5354. Lihat juga Imam Asy Syaukani, Nailul

Authar, kitab alLibas Bab ArRukhshah fi alLibas al Hamil, Juz. 2, hlm. 114.
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ا اف وا  ذ  و و
وا أ  ا   إن خ أوت وا

أ
Banyak hadishadis yang semakna dengan ini, yang menunjukkan
haramnya isbal secara mutlak, walaupun pemakainya mengira
bahwa dia tidak bermaksud untuk sombong, karena hal  itu
menjadi sarana menuju kepada kesombongan, selain memang hal
itu merupakan israf (berlebihan), dapat mengantarkan pakaian
kepada najis dan kotoran. Ada pun jika memakainya dengan
maksud sombong perkaranya lebih berat lagi dan dosanya lebih
besar.44

Selain ulamaulama diatas, Imam AdzDzahabi dari

mazhab Syafi’iyyah dan Imam AlQarrafi dari mazhab

Malikiyah juga mengharamkan isbal. Syaikh Ibnu ‘Utsaimin,

dan para ulama Lajnah Da’imah, serta sebagian ulama

Pakistan, Saudi Arabia, Yaman, dan lainlain juga meng

haramkan isbal. Bahkan, Syaikh Ibnu Utsaimin menyebutkan

isbal dalam shalat adalah maksiat dan shalatnya tidak sah. 

Katanya:

َُا ر ،لإ  يب ا : ا وأ
         َأ إ أم و ،  ح ب 
ا ،ل: إن ا َْ ؛   اة   
ُ  ،ِْ ص و ، ذون  م ؛

.رَد  مُأ    ََِ و ،

Ada pun hal yang diharamkan menurut sifatnya adalah seperti
pakaian yang menjulur, dia adalah seorang yang memakai
pakaian katun yang mubah, tetapi dia menurunkannya sampai
melewati  dua  mata  kaki.  Maka  kami  katakan:  ini  adalah

44 Majalah AlBuhuts AlIslamiyah, Juz 33, hlm. 113.
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diharamkan menurut sifatnya, dan tidak sah shalatnya, karena
itu tidak diizinkan, dan termasuk maksiat dengan pakaiannya
itu, dan secara syar’i hukumnya adalah batal, dan barang siapa
yang beramal yang bukan termasuk perintah kami maka itu
tertolak.45

Akan tetapi ulamaulama lain, seperti  Syaikh Yusuf

AlQardawi tidak mengharamkan isbal kecuali dengan

sombong, begitu pula umumnya para ulama Mesir, Pakistan,

India, dan lainlain. Inilah beberapa pendapat ulama yang

membicarakan tentang isbal. Ada yang memahami hadis

secara tekstual dan ada juga ulama memahami hadis

tersebut dengan melihat konteks hadis. Oleh karena itu,

bagi kita diperbolehkan menjalankan apa yang menjadi

keyakinan terkait mana yang benar,  tanpa ada sikap

pengingkaran terhadap pendapat orang lain.
       

45 Syaikh Muhammad bin Shalih Al‘Utsaimin, Syarhul Mumti’, Juz 2, hlm.

154.       
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BAB VIII

ILMU MUKHTALIF AL-HADÎS

A. Pengertian

Ilmu Mukhtalif alHadîs tersusun dari tiga kata, yakni; ilmu,

mukhtalif dan alhadîs.  Kata mukhtalif secara bahasa berarti

ع  (pertentangan),  (saling berjauhan), danرض
(ragam). Sehingga dari makna ini hadits mukhtalif tidak saja

dipahami sebagai hadits yang secara lahiriyahnya tampak

bertentangan, namun juga digunakan untuk istilah ragam

hadits yang mengandung perbedaan.1  Lois Ma’lûf mengartikan

dengan    ا ز أ   د (dua hal yang saling

berlawanan yang menimbulkan perbedaan antara satu dengan

yang lainnya).2

Muhammad Tahir alJawabi mengatakan bahwa sebuah

hadîs dikatakan “ta’arudh” bila terjadi kondisi sebagai berikut;

1. Terjadinya pertentangan antara dua buah hadîs yang

sama derajat ataupun kualitasnya.

2. Dua buah hadîs tersebut menetapkan dua bentuk hukum

yang berbeda, yakni satu hadîs menetapkan hukum halal

dan hadîs yang lainnya menetapkan hukum haram.

3. Kedua hadîs tersebut, muncul pada periode yang sama.3

1 Ibnu Manzdur, Lisan alArabi (Cairo: Dar alhadîs, 2003), hlm. 200.
2 Lihat: Lois Ma’lûf, alMunjid fiy Lughah wa alI’lâm (Bairût: Dâr alMasyrûq,

1994), hlm. 966.
3 Muhammad Tahir alJawâbi, Juhûd alMuhadditsin fi Naqd Matn alHadîs

alNabawi alSyarif (Tunisia: Muassasât Abd alKarim, 1986), hlm. 363.
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Berdasarkan pengertian di atas, para ulama tidak sepakat

dalam menyikapi tentang adanya ta’arudh dalam hadîs. Sebagian

ulama mengatakan bahwa tak mungkin terdapat pertentangan

antara dua buah hadîs yang sama derajat ataupun kualitasnya.

Bahkan Imam alSyafi’i mengatakan, bahwa tidak diperoleh

dua hadîs yang samasama mutawatir atau samasama shahih

yang saling bertentangan. Artinya, hadîs mutawatir atau hadîs

shahih menidakkan sementara hadîs mutawatir atau hadîs shahih

lainnya menetapkan adanya suatu hukum.

      ا إذا وأ   ل ار   
ا إ أن م ,  م  واا ن 
     إ ا  و ,      

   ح ا أأ  ز أن 

Jangan mempertentangkan hadits Rasulullah saw satu dengan
yang  lainnya  apabila  mungkin  ditemukan  jalan  untuk
menjadikan haditshadits tersebut dapat samasama diamalkan.
Jangan tinggalkan salah satu antara keduanya karena kita punya
kewajiban untuk mengamalkan keduanya. Dan jangan jadikan
haditshadits  bertentangan  kecuali  tidak  mungkin  untuk
diamalkan selaian harus meninggalkan salah satu darinya.4

Secara terminologi, ilmu mukhtalif alhadîs ialah ilmu yang

membahas hadîshadîs, yang menurut lahirnya bertentangan

atau berlawanan, kemudian pertentangan tersebut dihilangkan

atau dilkompromikan antara keduanya, sebagaimana membahas

hadîshadîs yang sulit dipahami kandungannya dengan

menghilangkan kesulitannya serta menjelaskan hakikatnya.5

4 Muhammad Ibn Idris alSyafi’iy, alUmm, vol. VII (Bairût: Dâr alFikr,

1983), hlm. 196.
5 Munzier Suparta, Ilmu Hadîs (Jakarta: PT. Raja Grafindo Persada, 2003),

hlm. 42.
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Ajjâj alKhatib mendefenisikan ilmu mukhtalif alhadits,

yaitu:

 رض ظ ا دا   يا ا
     ا د ا       أو ر
     و أ  ر أو  

Ilmu mukhtalif alhadits ialah ilmu yang membahas hadits
hadits yang secara lahiriyahnya tampak bertentangan, untuk
kemudian dapat menghilangkan pertentangan tersebut atau
untuk dapat menemukan pengkompromiannya. Sebagaimana
pembahasan tentang haditshadits yang sulit memahami atau
menggambarkannya, untuk kemudian dihilangkan kesulitan
kesulitan itu serta menjelaskan hakikat pemahamannya.6

Oleh  karena  itu,  maka  ada  sebagian  ulama  yang

menyamakan istilah ilmu mukhtalif alhadîs dengan ilmu musykil

alhadîs, ilmu ta’wil alhadîs, ilmu talfiq alhadîs, dan ilmu ikhtilaf

alhadîs.7

AlNawâwiy mendefenisikan mukhtalif alhadits, yaitu:

       اظ ا  دان ن  أن
أ  أو

Hadits mukhtalif  ialah dua hadits yang saling bertentangan
pada makna zahirnnya, maka kedua hadits tersebut dikom
promikan atau ditarjîh (untuk diambil mana yang kuat dari salah
satunya).8

6 Muhammad Ajjâj alKhatib, Ushul alHadîts Ulûmuh wa Musthalahuhu,

(Bairût: Dâr Fikr, 1989), hlm. 283.
7 Munzier Suparta, Ilmu Hadîs, hlm. 42.
8 Jalâl alDîn Abu alFadhl Abd alRahmân alSyuyûthiy,Tadrîb alRâwiy

fiy Syarh Taqrîb alNawâwiy, Juz II (Bairût: Dâr Fikr, 1988), hlm. 196.
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Menurut Edi Safri, hadits mukhtalif ialah,

 ا ا وظ ا  نرن ان اا
      

Hadits  mukhtalif  ialah  dua  hadits  yang  maqbûl  saling
bertentangan pada makna zahirnnya, di mana memungkinkan
untuk dikompromikan maksud yang dituju oleh kedua hadits
tersebut dengan cara tidak dipaksakan (tidak dicaricari).9

Edi Safri selanjutnya mengatakan bahwa hadîs mukhtalif

ialah hadîs shahîh atau hadits hasan yang secara lahiriyahnya

tampak saling bertentangan dengan hadits shahîh atau hadits

hasan lainnya. Namun, makna yang sebenarnya atau maksud

yang dituju oleh haditshadits tersebut tidaklah bertentangan

karena satu dengan yang lainnya dapat dikompromikan atau

dicari jalan penyelesaiannya dalam bentuk nasakh atau tarjîh.10

Definisi lain menyebutkan bahwa ilmu mukhtalif alhadîs

ialah ilmu yang membahas hadîshadîs yang menurut lahirnya

saling bertentangan, karena adanya kemungkinan dapat

dikompromikan, baik dengan cara mentaqyid kemutlakannya,

atau mentakhsis keumumannya, atau dengan cara membawanya

kepada beberapa kejadian yang relevan dengan hadîs tersebut.11

Hal ini sesuai dengan kaidah fiqhiyah sebagai berkut:

    َُُدَُْ ََِْْ َْو ٍِوَا ِْ ِْ انَْأ َََْإذَا ا
 ًِ َا ِ ََُُأ َََد

Ajjâj alKhâtib mengatakan bahwa Ilmu Mukhtalif alHadîs

ialah;

9 Edi Safri, alImam alSyafi’iy; Metode Penyelesaian HadîsHadîs Mukhtalif

(Padang: IAIN IB Press, 1999), hlm. 8182.
10 Ibid.
11 Subhi ashShalih, Ulum alHadîs wa Musthalahuhu, (Beirut: Dar al‘Ilmi li

alMalayin, 1977), hlm. 67.
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َُْ ٌضرََُ َُِظ ِْا ِِْدَا ِ ََُْ ْيِا ُِا
     ِا ِِْدَا ِ ََُْ َ َََْ ُُِْ ْوأ ََُرََ
    َََِْ َُُِْو َْإ َُْ ََرََ ْوأ ََْ ُُِْ
Ilmu yang membahas hadîshadîs yang tampak bertentangan,
lalu menghilangkan pertentangan itu atau mengkmpromi
kannya, di samping membahas hadîs yang sulit dipahami atau
dimengerti, lalu menghilangkan kesulitan itu dan menjelaskan
hakikatnya.13

Hasbi AshShiddieqy mengatakan bahwa syaratsyarat

terjadinya hadîs mukhtalif, yaitu;

1. Hadîs tersebut lebih dari satu buah hadîs.

2. Hadîs itu samasama hadîs maqbul.

3. Konteks hadîs dalam persoalan yang sama.

4. Hadîshadîs tersebut secara lahiriah bertentangan.

5. Hadîshadîs tersebut dapat dikompromikan sehingga

keduanya dapat diamalkan.14

Menurut Ishom Yusqi, Ilmu Mukhtalif Hadîs adalah teori

atau caracara yang dirumuskan oleh para ulama untuk menye

lesaikan hadîshadîs yang kontradiktif agar dapat ditemukan

penyelesaiannya sehingga maksud sebenarnya yang dituju

oleh hadîshadîs itu dapat dipahami dengan baik.15 Dengan

demikian, ilmu mukhtalif hadîs merupakan salah satu cabang

12 Ali Ahmad AlNadwi, AlQawâ’id AlFiqhiyyah Mafhûmuhâ, Nusy‘atuhâ,

Tathawwuruhâ, Dirâsatu Mu‘allafatihâ, Adilatuhâ, Mahammatuhâ, wa

Tathbiiqatuhâ, cet. III (Damasqus: Dâr alQalâm, 1412 H./1991 M.), hlm. 152.
13 M. ‘Ajjâj AlKhâtib, Ushûl alHadîs (Jakarta: Gaya Media Pratama, 2001),

hlm. 254.
14 Hasbi ashShiddieqy, PokokPokok Ilmu Dirayah Hadîs, Jilid II (Jakarta: Bulan

Bintang, 1981), hlm. 274.
15 M Ishom Yusqi, Metodologi Penyelesaian Hadîs Kontradiktif (Jakarta: Sukses

Bersama, 2010), hlm. 139.
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ilmu hadîs yang perlu diketahui oleh semua golongan ulama

karena ilmu ini memiliki fungsi sebagai alat panduan bagi

seseorang dalam memahami hadîshadîs Rasulullah saw. Hal

ini dapat membantu terhindarnya ulama dari kekeliruan dan

kesalahan dalam memahami ajaranajaran yang dikandung

oleh hadîshadîs mukhtalif.16

Sebagai salah satu cabang ilmu hadîs, Ilmu Mukhtalif Hadîs

tidaklah berdiri sendiri. Terdapat ilmuilmu lain yang mempunyai

hubungan erat dengan Ilmu Mukhtalif Hadîs, yaitu:

1. Ilmu Gharib Hadîs, yaitu ilmu yang mempelajari kata

kata yang sulit dipahami maknanya.

2. Ilmu Asbab Wurud alHadîs, yaitu ilmu yang mempelajari

sebabsebab yang  melatarbelakangi munculnya suatu

hadîs.

3. Ilmu Nasikh alHadîs wa Mansukh, yakni ilmu untuk

mempelajari mana hadîs yang telah dinasakhkan

(mansukh) dan mana yang menasakhkan (nasikh).

4. Ilmu Fiqh dan Ilmu Ushul Fiqh.

Untuk menguasai Ilmu Mukhtalif alHadîs dengan baik,

ilmu bantu di atas haruslah dikuasai dengan baik pula. Hal itu

bertujuan agar tidak terjadi kesalahan dalam memahami hadîs

Rasulullah saw. Oleh karena itu, pemahaman tentang Ilmu

Mukhtalif alHadîs merupakan sebuah keniscayaan untuk

memahami hadîshadîs secara benar dan sah. Seorang Mujtahid

tidak dapat melaksanakan tugasnya dengan sempurna kecuali

memiliki pengetahuan tentang mukhtalaf alhadîs. Dalam

konteks ini Ibnu Hazm alDhahiri, mengatakan;

وا  أدق   أن ض أ ا   اص
وأ وأ

16 Ibid.
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Dan ini (Ilmu Muhktalaf alHadîs) merupakan salah satu
disiplin ilmu yang sulit, rumit bagi seorang ilmuwan dalam
merumuskan atau menjabarkan nashnash hadîs.17

Imam Abu Zakariya alNawawi mengatakan:

ا  ٌ أّ اماع، وُّ إ   اء  
اا 

Ilmu Mukhtalaf alHadîs merupakan salah  satu disiplin ilmu
terpenting dan semua ulama dari segala kelompok mutlak
membutuhkan pengetahuan tentang ilmu ini.18

Ibnu Taimiyah mengatakan:

         ال وت ارض د ن
 

Sesungguhnya pertentangan antara beberapa petunjuk dalil dan
melakukan tarjih pada sebagian dalil  tersebut merupakan
samudera yang sangat luas.19

B. Karya-karya yang  Populer dalam Mukhtalif al-Hadîs

Banyak ulama yang menyusun karya dalam bidang ini,

yaitu;

1. Ikhtilaf alHadîs, karya Imam Muhammad ibn Idris asy

Syafi’i (150204 H).

2. Musykil alHadîs wa Bayanuhu, karya Imam alMuaddis

Abu Bakar Muhammad Ibn alHasan Ibn Furak al Anshari

al Ashbahaniy (w.406H).

17 Subhi ashShalih, Ulum alHadîs wa Musthalahuhu (Beirut: Dar al‘Ilmi li

alMalayin, 1977), hlm. 67.
18 Ibid.
19 http://kasroni.blogspot.com/2011/10/mukhtalifalhadîs.html
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3. Musykil alAtsar, karya karya Imam alMuhaddis al

Faqih Abu Ja’far Ahmad bin Muhammad atTahawi (239

321H).

4. Takwil Mukhtalif alHadîs, karya Imam alHâfidz Abdullah

ibn Muslim ibn Qutaibah adDainuri (213H/828M276H/

889M).

Kitab Takwil Mukhtalif alHadîs, karya Imam alHâfidz

Abdullah ibn Muslim ibn Qutaibah adDainuri, sengaja disusun

oleh penulisnya untuk menyanggah musuhmusuh hadîs yang

melancarkan beberapa tuduhan kepada ahli hadîs dengan

sejumlah periwayatan beberapa hadîs yang tampaknya saling

bertentangan. Beliau menjelaskan hadîshadîs yang mereka klaim

saling kontradiktif dan memberikan tanggapan terhadap

kerancuankerancuan seputar hadîshadîs itu. Kitab ini

menempati posisi yang amat tinggi dalam khazanah intelektual

Islam, bahkan mampu membendung kerancuan yang ditebarkan

sebagian kelompok.20

C. Sebab-sebab Mukhtalif al-Hadîs

Faktorfaktor  yang  menyebabkan  terjadinya  hadîs

mukhtalif dapat dibedakan kepada beberapa macam, yaitu;

1. Faktor internal

Faktor internal maksudnya ialah berkaitan dengan redaksi

suatu hadîs, akibat dari terlupa atau tersalahnya sahabat

ketika meriwayatkan hadîs tersebut. Terlupa dan tersalah

bukan berarti sahabat tidak adil. Jumhur muhadditsun dan

hampir seluruh umat muslim sepakat mengatakan bahwa

semua sahabat adalah ‘adil (ashshahabah kulluhum udul).

20 Ali Ahmad AlNadwi, AlQawâ’id alFiqhiyyah Mafhûmuhâ, Nusy‘atuhâ,

Tathawwuruhâ, Dirâsatu Mu‘allafatihâ, Adilatuhâ, Mahammatuhâ, wa

Tathbiiqatuhâ, cet. III (Damasqus: Dâr alQalâm, 1412 H./1991 M.), hlm. 152.
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Ketsiqqahan dan kedhabitan mereka tidak perlu diragukan.

Banyak ayat alQur’an dan hadîs yang menceritakan

keutamaan dan keistimewaan para sahabat, misalnya

hadîs riwayat Bukhâri dan Muslim dari Ibnu Mas’ud Rasul

bersabda, “sebaikbaik umatku adalah generasi yang hidup pada

masaku,  kemudian  diikuti  oleh  generasi  sesudahku,  dan

seterusnya generasigenerasi yang lebih dekat dengannya”.21

Dalam sebuah hadîs, Rasul saw berkata, “Janganlah kalian

mencaci para Sahabatku. Sekiranya di antara kaIian bersedekah

emas sebesar Bukit Uhud, niscaya (sedekahmu itu) tidak akan

sampai menyamai secupak ataupun separuh cupak dari para

Sahabatku”.22

Dan juga dalam  riwayat Abu Daud dari ibnu Abbas,

Rasulullah bersabda, “Setiap perintah yang datang dari al

Qur’ân tentang suatu amal, maka kerjakanlah olehmu. Dan

kamu sama sekali tidak boleh mencari alasan untuk meniggal

kannya. Sekiranya kamu tidak mendapatkan ketetapan terhadap

sesuatu perbuatan di dalam alQur’ân, maka carilah dalam

sunnahku. Dan apabila kamu tidak memperolehnya maka

ikutilah apa yang dikatakan oleh Sahabatku. Sesungguhnya

Sahabatku Iaksana bintang di langit. Jika kamu berpegang

dengan apa yang dikatakannya, maka kamu akan mendapat

petunjuk. Perbedaan pendapat di antara Sahabatku adalah

rahmat”.23

Berbagai keistimewaan dan keutamaan para sahabat

juga disebutkan dalam alQur’an.24 Oleh karena itu, Imam

21 AlBukhâri, AlJami’u aIShahih, Juz II (Beirut: Dâr alFikri, t.th), hlm. 292;

Lihat juga Turmudzi, Sunan alTurmudzi, vol. v (Beirut: Dâr alFikri, 1980),

hlm. 357358.
22 AlBukhâri, AlJami’u alShahih, hlm. 294.
23 AlAlbani, Silsilatu alHadîs alDha’ifah wa alMaudlû’ah wa Atsaruhu alSyi’i

fi Ummah, (Beirut: AlMaktabah alIslami, 1985), cet.I, hlm. 82.
24 Baca Q.S. 2/ AlBaqarah ayat 143 dan  Q.S. 3/ Ali Imran ayat 143.
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Abd alBârr (w.463 H) mengatakan, bahwa kita tidak perlu

meneliti identitas Sahabat Nabi, karena umat Islam teiah

sepakat menyatakan seluruh sahabat memiliki sifatsifat

‘adâlah.25 Hal senada dikemukakan oleh Abu Zur’ah alRâzi

(w. 264/878M) yang menyatakan barang siapa mengkritik

Sahabat Nabi yang berakibat pada jatuhnya kredibilitas

Sahabat, maka orang tersebut termasuk zindik.26 Sebab orang

itu telah menentang penghargaan Allah dan RasulNya yang

telah diberikan kepada para Sahabat Nabi.27

Meskipun demikian, keadaan terlupa atau tersalah

merupakan sifat yang sangat manusiawi, karena sahabat

bukanlah seorang yang ma’shum  yang terbebas dari ke

salahan dan kekhilafan. Kecuali itu, juga  pemahaman dan

pengetahuan mereka terhadap suatu hadîs tidaklah sama, di

antara mereka ada yang lebih faqih dan yang lebih menge

tahui, bahkan lebih hafal dari pada yang lain, akibatnya

muncullah hadîshadîs yang kontradiktif.28

Contoh; hadîs tentang mayat  diazab karena tangisan

keluaga.

ل :ان ا ل ار : ل   ا  
  ء ا ب

Dari Abdullah bin Umar berkata; saya mendengar Rasulullah
saw berkata; sesungguhnya mayat akan diazab dikuburnya
karena tangisan keluarganya.29

25 Ibn Abd alBârr, AlIsti’ab fi Asmâ alAzhâb (Mesir: Mathba’ah alSa’âdah,

1328 H), hlm. 9.
26 AlAsqalani, Kitab allshâbah fi Tamyiz alShahâbah, Juz I (Beirut: Dâr al

Fikri, 1978), hlm. 18.
27 Lihat M. Muranyi, “Shahabah” dalam Encyclopedi of Islam, vol. VIII, hlm.

827 dan hlm. 18.
28 Lihat Zikri Darussamin, Pengembangan Pemikiran  Hadîs (Yogyakarta: LkiS,

2012), hlm. 113.
29 Imam AnNawawi, Syarhu Shahih Muslim, juz VII (Cairo: Dar atTaqwa,

t.th), hlm. 114144. 
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      ا     ا  ىأ روا و
     م  ه  ب ل :ا و  ا

Dari Abdullah bin Umar dari Nabi Saw.  berkata ”seorang
mayat akan di azab dikuburnya karena ratapan keluarganya
terhadapnya.30

Aisyah mengingkari hadîs tersebut dan menganggap

nya sebagai suatu kesalahan dari Abdullah ibn Umar dan

Umar bin alKhattab sambil menjelaskan matan yang

sesungguhnya. Suatu ketika Rasul saw lewat pada suatu

kuburan orang Yahudi dan Rasul saw melihat keluarga si

mayat sedang meratap di atas kuburannya. Melihat kondisi

tersebut Rasul saw bersabda;    ب وام   ام
(mereka sedang meratapi si mayat, sementara si mayat

sendiri sedang diazab dalam kuburnya). Selanjutnya Aisyah

mengatakan “semoga Allah merahmati Abdullah ibn Umar

dan Umar bin alKhattab yang mendengar sesuatu tetapi tidak

menghafalnya, sesungguhnya Nabi saw mengatakan hal ini

kepada orang Yahudi”.31 Aisyah berhujjah dengan firman

Allah SWT: ىَْزْرَ أو رَةرُ وَازَ َو  (Dan seorang yang berdosa

tidak akan memikul dosa orang lain).32

2. Faktor eksternal.

Faktor eksternal, ialah faktor yang berasal dari penyampaian

hadîs oleh Rasul saw. Tidak berbeda dengan alQur’an,

penyampaian hadîs oleh Rasul saw tidak sekaligus, akan

tetapi dilakukan secara berangsurangsur berdasarkan lokasi,

situasi dan waktu hadîs itu muncul. Artinya, kapan, di mana,

30 Ibid. 
31 Zikri Darussamin, Ilmu Hadîs (Yogyakarta: LKiS, 2010), hlm. 49.
32 Q.S/ Surat alAn’am ayat 164.
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dan kepada siapa Nabi saw bersabda. Hal ini berakibat,

terjadinya perbedaan terhadap hadîs yang disampaikan.

Contoh; hadîs tentang kencing berdiri.33

Terdapat beberapa buah hadîs berkaitan dengan masalah

ini, yaitu;

a. Hadîs riwayat Abu Hurairah ra yang mengatakan;

َُِِ َن حََ ِ ِ َل و  ا  أن ا
Sesungguhnya Nabi saw kencing berdiri karena ada luka pada
ma’biznya. (H.R.  Baihaqi dan alHakim).

b. Hadîs riwayat Abu Khuzaifah:

    ُ ًِ َلَ  طَُ و  ا  ِا َأ
    ضََ ِءَِ ُُِ ِءَِ ََد

Nabi pernah pergi ke tempat pembuangan satu kaum maka
Baginda kencing berdiri di situ, kemudian baginda meminta air
maka aku bawakan untuknya air, lalu beginda berwudhuk.”
(H.R alBukhari)

c. Hadîs riwayat Aisyah ra;

  ًِ َلَ و  ا  ل ار نأ ََ َ
ََ ه

Siapa yang memberitahu kamu bahawa Nabi saw kencing
berdiri, jangan percaya kepadanya. (H.R Imam Ahmad dan
Ashabus Sunan)

3. Faktor pemahaman

Pengertian metode pemahaman disini ialah cara atau proses

seseorang dalam memahami suatu hadîs. Ada sebagian

33 Ibnu Qutaibah, Ta’wil Muktaliful Hadîs (Jakarta: Bania Publising, t.th), hlm.

11.
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orang memahami hadîs secara tekstual dan ada pula yang

memahaminya secara kontekstual berdasarkan kadar

keilmuan dan kecenderungan yang dimiliki oleh orang yang

memahami hadîs itu, sehingga memunculkan bermacam

macam pemahaman.

Contoh;

ََِْ ِْ َُ ُِوَا ٍِوَا ًِ ِْ َُ ُُِْا
أَْء

Orang yang beriman itu makan dengan satu usus (perut), sedang
orang kafir makan dengan tujuh usus. (HR. Imam alBukhari,
alTurmudzi dan Ahmad dari Ibnu ‘Umar).

Secara tekstual hadîs tersebut menjelaskan bahwa usus

orang beriman berbeda dengan orang kafir. Padahal dalam

kenyataan yang lazim, perbedaan anatomi tubuh manusia

tidak disebabkan oleh perbedaan keyakinan. Dengan

demikian, pernyataan hadîs itu merupakan ungkapan

simbolik. Itu harus dipahami secara kontekstual yaitu

menunjukkan perbedaan sikap atau pandangan dalam

menghadapi nikmat Allah. Orang mukmin memandang

makan bukan tujuan hidup sedangkan orang kafir me

mandang makan adalah sebagian dari tujuan hidup.

Contoh lain, misalnya hadîs riwayat Abu Hurairah:

 ََو ِْا ُِْ َْماِا 
Dunia itu penjaranya orang yang beriman dan surganya orang
kafir. (HR. Imam Muslim, alTurmudzi, Ibnu Majah dan
Ahmad bin Hambal, dari Abu Hurairah).

Pemahaman yang lebih tepat terhadap petunjuk hadîs

diatas adalah pemahaman secara kontekstual, bahwa kata

penjara dalam hadîs itu memberi petunjuk adanya perintah
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berupa kewajiban dan anjuran, di samping ada larangan

berupa hukum haram dan makruh. Ibarat penghuni penjara

maka dibatasi hidupnya oleh berbagai perintah dan larang

an. Bagi orang kafir, dunia ini adalah surga sebab dalam

menempuh hidup, dia bebas dari perintah dan larangan.

4. Faktor mazhab

Faktor mazhab, maksudnya adalah cara suatu madzhab

dalam memahami suatu hadîs, sehingga memungkinkan

terjadinya perbedaan dengan mazhabmazhab lainnya ketika

memahmi suatu hadîs.34

Contoh; hadîs tentang wali pernikahan

َْ أَُْ ِْ اَْي ّلَ : لَ رَُْلُ ا : ِ مِحَ   
َِِّ ّإ

Dari Abu Musa al Asy’ari berkata, Rasulullah saw bersabda,
tidak sah pernikahan kecuali dengan wali.35

Mayoritas ulama berpendapat, bahwa apabila seorang

wanita menikahkan dirinya sendiri maka pernikahannya

bathil atau tidak sah dan bahkan ada pendapat yang

mengatakan bahwa wanita tersebut berdosa dan status

pernikahannya tergantung dari walinya. Pendapat ini

dikemukakan oleh Ibnu Sirin, AlQasim, AlHasan bin

Sholih, dan alAuza’i. Sementara dalam mazhab Abu

Hanifah dikemukakan bahwa seorang wanita yang baligh

dan cerdas boleh menikahkan dirinya sendiri sebagaimana

juga dia boleh melakukan jual beli. Imam Malik berpendapat

34 http://kangmuz.wordpress.com/2011/07/29/ilmumukhtalifulhadîs.
35 HR. Abu Daud no. 2085, Tirmidzi no. 1101, Ibnu Majah no. 1880 dan

Ahmad 4: 418. Dishahihkan oleh AlAlbani dalamShahihul Jami’

nomor 7555.
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bolehnya wanita tersebut menikahkan dirinya sendiri apa

bila dia tidak termasuk wanita yang terhormat. Sementara

Dawud AdzDzhohiri berpendapat bahwa syarat adanya

wali untuk wanita hanya bagi yang belum pernah menikah,

adapun untuk janda maka tidak disyaratkan.36 Hal ini

berdasarkan hadîs:     اأو   “Seorang

janda lebih berhak atas dirinya dibanding walinya” (HR.

Muslim).37

D. Penyelesaian Hadîs Mukhtalif.

Untuk menyelesaikan hadîshadîs mukhtalif, para ulama telah

menetapkan langkahlangkah penyelesaiannya. Abdul

Wahab Khallâf mengatakan bahwa langkahlangkah yang

mesti dilakukan berdasarkan prioritasnya, yaitu; pertama,

menjama’kan (mentaufiqkan); kedua, mentarjihkan salah

satunya; ketiga, meneliti asbâb wurud kedua hadîs tersebut;

keempat,  membekukan  (tawaqquf).38 Imam  alGhazali

mengatakan, bahwa usahausaha untuk menghadapi dua

hadîs yang saling berlawanan dapat dilakukan langkah

langkah sebagai berikut; pertama, menjama’kan, bila

memungkinkan; kedua, mencari sejarah datangnya hadîs

(asbâb alwurud); ketiga, meninggalkan beristidlal dengan

mencari hukum dari hadîs yang lain; keempat, memilih di

antara keduanya. Sementara Wahbah AlZuhaily menga

takan bahwa langkahlangkah yang mesti dilakukan

berdasarkan prioritasnya adalah sebagai berikut; pertama, al

jam’u wa altaufiq (menggabungkan dan mengkompromi

36 Abdul Majid Muhammad Ismail, Manhaj atTaufiq atTarjih Baina Mukhtalaf

alHadîs (Cairo: Dar anNafais, t.th), hlm. 134.
37 Imam AnNawawi, Syarhu Shahih Muslim, hadîs nomor1421.
38 Mukhtar Yahya dan Fatchurrahman, Dasardasar Pembinaan Hukum Fiqh

Islami, hlm. 421.
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kan); kedua, altarjih (menguatkan salah satunya); ketiga,

nusikha ahadu alqaulain (menasakh salah satunya); dan

keempat, tasaquth alqaulaini (menggugurkan keduanya).39

1. Penyelesaian dalam bentuk kompromi (aljam’u wa altaufiq).

Penyelesaian dalam bentuk kompromi (aljam’u wa altaufiq)

adalah penyelesaian dengan cara menelusuri titik temu

kandungan makna masingmasing sehingga maksud

sebenarnya yang dituju oleh hadîshadîs itu dapat di

kompromikan. Dengan kata lain, mencari pemahaman yang

tepat tentang hadîshadîs yang menunjukkan kesejalanan dan

keterkaitan makna sehingga masingmasingnya dapat

diamalkan sesuai dengan tuntunan.40 Upaya ini dapat

dilakukan dengan menggunakan kaidah ushul fiqih,

pemahaman kontekstual, pemahaman korelatif dan takwil.

a. Penggunaan kaidah ushul fiqih

Penyelesaian berdasarkan pemahaman dengan

pendekatan kaidah ushul adalah memahami hadîshadîs

Rasulullah saw dengan mempedomani kaidahkaidah

ushul yang telah dirumuskan oleh para ulama ushul fiqih.

Hal ini sangat penting, sebab untuk memahami maksud

hadîs dan mengistinbathkan hukum dari hadîs tersebut

merupakan wilayah yang menjadi objek kajian dari Ilmu

Ushul Fiqih. Perlu diketahui bahwa hadîshadîs tersebut

disampaikan dalam bahasa Arab, di antaranya ada yang

diungkapkan dengan menggunakan redaksi yang bersifat

umum yang memang ditujukan untuk umum (al‘am

39 Wahbah AlZuhaily, Ushûl alFiqh alIslamy, cet. I, Juz I (Damaskus: Dâar

alFikr, 1406 H/1986 M.), hlm. 482483.
40 Edi Safri, Al Imam Al Syafi’i: Metode Penyelesaian Hadîs Hadîs Mukhtalif, hlm.

97.
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yurad bihi al‘am). Namun, ada yang diungkapkan dengan

redaksi umum namun dimaksudkan untuk diberlakukan

secara khusus (al‘am yurad bihi alkhash) serta ada pula

berlaku pada makna khusus (al‘am almakhshush).

Penerapan pola khusus dapat pula dilihat kekhususan dari

konteks kapan, di mana, dan kepada siapa Nabi saw

bersabda. Di samping itu, juga dengan menggunakan

pendekatan muthlaq dan muqyyad, mujmalmufassar dan

lain sebagainya.

          

Contoh;

    ا  أن ا ، ا ر  ا 
إذا ن أ  ، ع أا  “ و ل:   

 ا  ن ، ن أ ،
Dari Abdullah bin Umar Radhiyallahu’anhu berkata, bahwa
Rasulullah shallallahu alaihi wassalam bersabda: Apabila
seorang kamu mengerjakan shalat, janganlah dibiarkannya
seorangpun lewat dihadapannya. Kalau dia enggan dicegah,
perangilah dia karena sesungguhnya turut bersama dia
kawannya (setan).41

Dalam hadîs riwayat Abi Said AlKhudri  Rasulullah SAW

bersabda;

ا  :ل  ا ري را  أ 
إذا  أ إ ء“  ا  و ل:    

ن أ ، ،  ز أن راد أ ه
   ،ن   

Dari Abi Said AlKhudri ra berkata bahwa Rasulullah saw
bersabda;  Apabila  kalian  shalat  maka  gunakan  sutrah

41 HR Muslim, kitab sholat, bab larangan lewat didepan orang yang sedang

sholat.
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(pembatas) dan hendaklah mendekat dan jangan membiarkan
seseorang lewat di tengahnya, dan hendaklah ia mencegah
semampunya. Bila ia tidak peduli, perangilah karena sesung
guhnya ia adalah syaitan.42

Hadîs ibnu Umar menunjukkan ketidakbolehan

lewat di depan orang yang sedang shalat baik ada

pembatas ataupun tidak, sedangkan pada hadîs riwayat

Abi Sa’id alKhudri ada pentaqyidan dengan adanya

pembatas maka boleh lewat disana.

Contoh lainnya adalah:

 و  ا  أن ا ا   ز 
 د  ياء اا  أ ل  :أ

 أن
Dari Zaid bin Khalid  alJuhni bahwa Rasulullah shallallahu
alaihi wassalam bersabda apakah aku tidak memberitau kamu
sekalian tentang sebaikbaik saksi yaitu seorang yang memberi
kan kesaksian sebelum diminta.43

Dalam hadis Riwayat Abu Hurairah, Rasul saw bersabda;

  و  ا  ل ال ر ل ة أ 
       م ا    ن اا أ 
وا أ أذ ا أ  ل    ن    

ام ون  أن وا
Dari Abu Hurairah, Rasulullah shallallahu alaihi wassalam
bersabda; sebaikbaik umatku adalah generasi yang hidup pada

42 HR. Bukhari, dalam kitab sholat, bab mencegah lewat didepan orang

sholat.
43 Imam Muslim, Shahih Muslim (Beirut: Dar Ihya’ Turast AlA’rabi, tth),

juz:3, Kitab: AlAqdiyah, Bab: Khairu Syuhud, nomor hadîs: 1719, hlm

1344.
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masaku, kemudian orangorang sesudah mereka, wallahua’lam
apakah Rasulullah menyebutkan tiga kali atau tidak. Kemudian
setelah mereka terdapat kaum yang menyukai kegemukan
(karena  banyak  makan  dan  minum  dan  mengumpulkan
harta). Mereka memberikan kesaksian tanpa dimintai.44

Secara lahiriah kedua hadîs tersebut kontradiktif,

karena pada hadîs yang pertama Rasulullah sebutkan

bahwa saksi terbaik adalah yang diberikan sebelum

diminta, sedangkan hadîs kedua menyatakan bahwa

terdapat kaum diakhir zaman yang menyukai hidup

yang berlebihlebihan tapi mereka memberikan kesaksian

tanpa diminta. Kedua hadîs tersebut dapat diamalkan

dengan mengkompromikan keduanya dengan meng

gunakan kaidah ushul. Dengan demikian, bahwa yang

dimaksud hadîs pertama adalah kesaksian yang berkaitan

dengan hakhak Allah sedangkan pada hadîs  kedua

adalah hakhak manusia. Pada hadîs pertama apabila

seorang saksi memberikan kesaksian yang benar dan

pelaku tidak mengetahui kesaksian tersebut sebelumnya

atau ia (pelaku) meninggal sebelum sampai kesaksian

tersebut, sedangkan hadîs kedua apabila seorang telah

memiliki saksi pertama maka ia tidak boleh mengajukan

saksi yang kedua. Oleh karena  itu, kedua hadîs ini sama

sama diamalkan.45

Contoh lain  hadits tentang mengambil upah dari

jasa berbekam:

        َُْ َََ َل ٍَُ َْ رَ ُْ َُُ َََ
     َأ َُِْ َل ُْم ِأ َْا َُِْ َل ِةَُِا َْ

44 Bukhari, Shahih Bukhari, (Beirut: Dar Ibnu Kastir, t.th), Juz:3, Kitab:

Fadhail Sahabat, Bab:Fadhail anNaby, nomor 3450, hlm. 1335.
45 Ali Nayif alBaqa’i Al Ijtihad Fi Ulumil Hadîs Wa Atsaruhu Fil Fiqhil Islami

(Beirut: Darûl Basyâr AlIslamiyah, 2009), hlm. 347.
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َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُر ََلُ مَ ةََُْ
   ْا َِْ ََْو ِا ََ ََْو َا ِْ َْ

      َْ ُِْ ُْ َُِا َمََْأ َِاَْإ ُْ َُْإ َََ
     ُْ ُِاَْإ ََِ ِ ِأ ْ ََْ َْ ِوْزَاا
  َْ َِ ُْ ُِرَا ََِ ََ ْ ِِا َْ ٍظر
 ٌَِ ِا ََُ َل َََو َِْ ُا َ ِا لَُر

  ٌَِ َا َُْو ٌَِ َِا ََُْو

Dua hadits ini melarang mengambil upah dari jasa

berbekam, kemudian hadîs lain menyebutkan:

      ََِو ٍَِ ُْ َََْبَ وأ ُْ ََْ َََ
       َْ َْ َْنَ اَُْ َُِْإ َََ ا ُْ ُْ
 ٍَُْلَ َُِ أمِْ َْ ٍَِ ُْ َُ ا َلَ  
       ُأ َََُ َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُر َََْا
طِْ ََِْ ُ ََ َْ طَ وََ أََُ ُْا       
  ََِا ِِ َُْْاوََ َ ََأ نلَ إَو ِِاََ ِْ َُْ

  ِ ِْدَوَا َْأ ِْ َُ ْوأ

Hadits ini menunjukkan bahwa bahwa Rasulullah

pernah berbekam yang dilakukan oleh Abu Thaibah

kemudian ia diberi upah oleh Rasulullah. Hadits pertama

dikeluarkan oleh alNasâ’iy, hadits kedua dan ketiga

dikeluarkan oleh Imam Muslim dalam kitab yang sama.

Dilihat dari sisi redaksi antara pertama dan kedua dengan

ketiga nampak saling bertentangan. Hadits pertama dan

kedua  menjelaskan  adanya  larangan  mengambil

keuntungan dari berbekam yang sekaligus menunjukkan

bahwa perbuatan tersebut haram. Para ulama mencoba

memahami pertentangan tersebut dengan menggunakan
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pendekatan muthlaq dan muqyyad. Haramnya kasb al

hajâm merupakan suatu yang muthlaq, kemudian dibatasi

oleh adanya qârinah untuk mengambil manfaat dari orang

lain karena Rasullullah melakukannya. Adanya qarinah

menjadikan kasb alhâjam tidak lagi haram akan tetapi

makruh.

Contoh, hadîs zakat pertanian:

                ام  ا رث ان اا  و 
  :ل و  ا   ا  ام  ا
ا م م  ر وا ر واما 

Hadîs dari Amru bin Haris bahwa Abu Zubair telah bercerita
kepadanya bahwa dia mendengar Jabir bin Abdullah menye
butkan bahwa dia mendengar dari Nabi SAW bersabda, “Hasil
pertanian yang diairi dengan air hujan dengan mata air atau
genangan (sumber) air alami lainnya zakatnya sepuluh persen.
Dan yang diairi (disirami) dengan menggunakan bantuan unta
zakatnya lima persen persen.46 (HR. Muslim)

Hadîs dari Abu Sa’id alKhudhariy

  و  ا  ا  ريا  ا  
 دون  و  او  دون   ل

 اوا  دون  و  ذود

Dari Abi Said alKhudhariy, dari Nabi SAW, beliau bersabda,
tidak ada wajib zakat pada hasil pertanian yang tidak men
capai lima wasq.47 (HR. Muslim)

Hadîs pertama mengatakan wajib zakat hasil

pertanian secara umum, baik hasilnya banyak maupun

46 Imam Muslim, Shahih Muslim, vol. I (Beirut: Dar alFikri, 2007), hlm. 432.
47 Ibid., hlm. 431.
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sedikit tanpa ada perbedaan atau batasan. Hal ini tampak

bertentangan dengan hadîs ke dua yang menyatakan

tidak ada wajib zakat pada hasil pertanian yang banyak

nya tidak mencapai lima wasq. Penyelesaiannya adalah

dengan mentakhsiskan hadîs pertama dengan hadîs ke

dua. Jadi umum hadîs pertama diberlakukan terhadap

hasil pertanian yang melebihi batasan yang disebut hadîs

ke dua (lima wasq ke atas). Dengan demikian, hadîshadîs

tersebut dapat ditemukan pengkompromiannya dengan

menarik suatu kesimpulan bahwa hasil pertanian yang

wajib dikeluarkan zakatnya adalah yang banyaknya

mencapai lima wasq ke atas (berdasarkan hadîs pertama).

Dan tidak wajib zakat jika hasilnya tidak mencapai lima

wasq (berdasarkan hadîs ke dua).

b. Pemahaman konstektual.

Pemahaman kontekstual yang dimaksud di sini ialah

memahami haditshadits Rasulullah dengan memper

hatikan dan mengkaji keterkaitannya dengan peristiwa

atau situasi yang menjadi latarbelakang disampaikannya

hadits. Dalam kata lain dengan memperhatikan konteks.

Jika asbab alwurud alhadits tidak diperhatikan,

maka akan terjadi kekeliruan dalam memahmi maksud

yang dituju suatu hadits sehingga hal ini menimbulkan

penilaian yang bertentangan antara satu hadits dengan

yang lainnya. Oleh sebab itu mengetahui konteks hadits

menjadi hal yang sangat urgen dalam pemahaman hadits.

Jika konteks suatu hadits diikutsertakan dalam memahmi

haditshadits mukhtalif, akan terlihat perbedaan konteks

antara satu dengan yang lainnya sehingga pertentangan

yang tampak secara lahiriyah dapat dilenyapkan dan

masingmasing hadits dapat diketahui arah pemahaman

nya.
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Contoh:

 Hadîs riwayat Ibnuu Majah, Rasul saw bersabda;

َََ : ،َْ ِأ ُْ ََُْو ،رَ ُْ َُِ َََ
      ْ َِِ َْ ،يْا َ ،ََُْ ُْ ُنَُ
ا َ ِلُ اَُلَ ر :َل ،ةََُْ ِأ َْ ،َُِا

 ِِأ َِِ َ ُُا َِْ  :َََو َِْ

Dari Abu Hurairah telah berkata, bahwa Rasulullah saw
bersabda, janganlah salah seorang kamu meminang pinangan
saudaranya. 48

Dan dalam hadîs riwayat Abu Daud, Rasul saw bersabda;

    َ ،ُنَُ َََ ،حْا ْ وَْ ُْ َُْأ َََ
اْيْ َِِ َْ ، اَْ ،َُِ أََُْ ِة ،لَ: لَ
 َ ُُا َُْ  :َََو َِْ ا َ ِلُ اَُر

ِِأ َِِ

Dari Abu Hurairah telah berkata, bahwa Rasulullah saw
bersabda, janganlah salah seorang kamu meminang pinangan
saudaranya.49

Sebaliknya, dalam hadîs Riwayat Fatimah binti Qays

bahwa Rasulullah saw bersabda:

ِا َِْ َْ ٍَِ َ ُتأَ َل ََْ ُْ ََْ َََ
       ْ ََ ِأ َْ َنَُ ْ ِدَْا َْ ََ ْ
َ َْ وَْ َأ نأ ْ ِِْ َِط َْ َْا َِْ

48 Ibnu Majah, Sunan ibnu majah, vol. 1 (Beirut: Daru Ihya alKutubi al

Arabiyah, t.th), hadîs nomor 1867, hlm. 600.
49 Abu Daud Sulaiman bin alAsh‘ast bin Ishak bin Basir bin Sadad bin

Amru alAzadi as Sijistani, Sunan Abi Daud, vol. 2 (Beirut: AlMaktabah

alAshriyah, t.th), hadîs nomor 2080, hlm. 228.

I l m u  M u k h t a l i f  a l - H a d i s

195



  َِِ َُِو َْإ ََْر ٌِ ََُو َا َط
 َُِْلَ وَاَْ ِْ ََْ ِ َ ِءٍ َءَتْ رَُلَ
     َْ َل ُ َِتْ ذََ َََو َِْ ُا َ ِا
      ُ ٍَ أ َِْ ِ ََْ ْنأ َََ َم َِْ ِ
َُ أ ْا َِْ يَْا َِْأ َََْ ةأَْا ِِ َل
 ِِذِم َِ ذَا ََِِ َََِ َْأ ٌَُر ُم
َُ  ْ ذَْتُ ُ أنَُ وَْ َ أَُ ِنَ    
      َََو َِْ ُا َ ِلُ اَُلَ ر ِمََ َْ َوَأ
كُْ َوَُ وَأ َِِِ َْ ُهََ ََُ  َْ ُأ أ
ََأ ِِْلَ ام ُ ُُْ ٍَْز َْ ََأ ِِْام ُ َلَ 

 ََُا وَاًَْ ِِ ُا َََ َُُْ

“...... Apabila engkau telah habis iddah, beritahulah aku”. Kata
Fatimah, setelah habis iddahku, akupun memberitahu Rasulullah
bahwa Muawiyah dan Abu Jahm meminangku: Kata Rasulullah
Muawiyah adalah lakilaki miskin, sedangkan Abu Jahm adalah
lakilaki yang sering memukul istrinya. Oleh karena itu, nikahlah
dengan Usamah ibn Zaid. Kata Fatimah, “ akan tetapi aku
kurang senang kepadanya.” Kata Rasulullah lagi, “ Nikahlah
anda dengan Usamah”. Kata Fatimah  lebih  lanjut maka
akupun menikah denganya, Allah pun memberkahi perkawinan
kami dan akupun bahagia dengannya”.50 (H.R Muslim)

Dalam hadîs pertama Rasulullah melarang memi

nang seseorang yang telah dipinang oleh orang lain. Akan

tetapi hal ini tampak bertentangan dengan hadîs ke dua,

sebab dalam hadîs ke dua justru Rasulullah sendiri

meminang Fatimah binti Qais untuk Usamah ibn Zaid,

yang sebelumnya telah dipinang oleh Muawiyah dan Abu

Jahm.

50 Imam Muslim, Shahih Muslim, hadîs nomor 2709.
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Untuk menyelesaiakan kedua hadîs kontradiktif

tersebut perlu diketahui latar belakang munculnya ke dua

hadîs tersebut. latar belakang hadîs pertama menurut

Syafi’i, bahwa Rasul ditannya tentang seseorang yang

meminang perempuan, pinangannya diterima oleh

perempuan tersebut, akan tetapi datang lagi pinangan

dari lakilaki lain yang ternyata lebih menarik perempuan

dan ingin membatalkan pinangan pertama. Berdasarkan

inilah Rasulullah mengatakan larangan meminang

perempuan yang sudah dipinang oleh orang lain.

Sedangkan hadîs kedua konteksnya lain, Fatimah binti

Qais dipinang oleh Mu’awiyah dan Abu Jahm tidaklah

pada waktu yang bersamaan, melainkan ada yang dahulu

dan ada yang kemudian. Dalam konstek ini Fatimah

sebenarnya belum menerima pinangan ke dua lakilaki

tersebut. Fatimah memberitahu bahwa ia dipinang oleh

dua lakilaki mungkin saja ia maksudkan untuk minta

nasehat pada Rasul. Lalu dengan dipinangnya Fatimah

oleh Rasul untuk Usamah menunjukkan bahwa keadaan

Fatimah waktu itu tidak sama dengan keadaan yang

dimaksud oleh hadîs pertama.

Dengan demikian jelaslah bahwa ke dua hadîs di atas

memiliki konteks yang berbeda. Dan ke dua hadîs tersebut

tidaklah bertentangan bila dilihat dari konteksnya, maka

penyelesaianya dapat dikompromikan. Adapun yang

menjadi latar belakang dituturkannya hadits pertama

ialah: Rasulullah ditanya tentang seseorang yang me

minang perempuan dan pinangannya diterima untuk

selanjutanya diteruskan kejenjang perkawinan. Akan

tetapi datang lagi pinangan dari lakilaki lain yang ter

nyata lebih menarik hati perempuan tersebut, dibanding

lakilaki pertama sehingga ia pun membatalkan pinangan

pertama. Inilah yang menjadi konteks hadits pertama.
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Sementara hadits kedua, berbeda konteksnya dengan

hadits pertama. Fatimah binti Qais datang kepada Nabi

seraya memberitahukan bahwa ia telah dipinang oleh

Mu’âwiyah dan Abu Jahm. Rasulullah tidak menyanggah

pernyataan ini sesuai dengan hadits pertama karena

Rasulullah tahu bahwa Fatimah sendiri tidak suka dan

belum menerima kedua pinangan itu, sebab Fatimah

datang kepada Rasulullah untuk meminta pertimbangan.

Lalu Rasulullah memberikan solusi dengan miminang

kannya untuk Usamah. Hal ini menggambarkan bahwa

konteks hadits pertama berbeda dengan konteks hadits

kedua, hadits pertama kondisi di mana seorang perempuan

dengan persetujuan walinya telah menerima pinangan dari

seorang lakilaki, maka ia tidak boleh lagi menerima

pinangan lelaki lainnya. Sementara hadits kedua kondisi

di mana seorang lakilaki baru sebatas mengajukan

proposal pinangan, belum ada kepastian diterima atau

ditolak, maka dalam kondisi seperti ini seorang perempu

an boleh menolak pinangan tersebut dan menerima

pinangan yang disukainya.

c. Pemahaman korelatif

Pemahaman korelatif yang dimaksud ialah memper

hatikan keterkaitan makna antara satu hadits dengan

hadits lainnya yang dipandang mukhtalif yang mebahas

permasalahan yang sama sehingga pertentangan yangg

nampak secara lahiriyahnya dapat dihilangkan. Karena

dalam menjelaskan satu persoalan tidak hanya ada satu

atau dua hadits saja akan tetapi bisa saja ada bebarapa

hadits yang saling terkait satu sama lainnya. Oleh karena

itu semua hadits tersebut mesti dipahami secara bersama

untuk dilihat hubungan makna antara satu hadits  dengan

hadits lainnya sehingga diperoleh gambaran yang utuh
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tentang satu masalah tersebut dan pertentangan yang

terjadi dapat diselesaikan.

Sebagai contoh dikemukan haditshadits  tentang

waktuwaktu terlarang dalam melakukan shalat.

ِأ َْ دَةَ َْ ٌَِ َََ َل ََُ ُْ َُ َََ
اَْ ََِِ اَ ْس لَ ِِْ ََي رَلٌ َِْنَ   
َََو َِْ ُا َ ِا نأ َُُ يِِْ َُْْروَأ
     َََْو ُْقَ اَُْ َ ْا ََْ ِةا َْ ََم

اَُْ َ َْبَ 

Dalam hadîs lain dinyatakan

     ٌَ َََ  ََِْإ ُْ ََُو َُْم ُأ َََ
         ُا َ ِا َْ ٍَِ ْ َمأ َْ دَةَ َْ
    َََذَا ذإ َُ ةَ ََِم َْ َل َََو َِْ
      َُ َل يِِ ةا ِْوَأ َِذ إ َ رَة 

لَ َ َُُِْ ٌَلُ َُْ وَأِْ اةَ ى

Dua hadits di atas samasama diriwaytkan oleh Imam

alBukhâriy dalam kitab shahîhnya. Hadits pertama

menegaskan larangan menunaikan shalat di waku setelah

subuh hingga terbit matahari dan waktu setelah ashar

hingga terbenamnya matahari. Sementara hadits kedua

tidak dibatasi oleh waktu, di mana seseorang dapat

melakukan shalat kapan saja apabila ia lupa menunaikan

kewajibannya, baik watu setelah subuh hingga terbit

matahari maupun waktu setelah ashar hingga terbenam

matahari.

Dua hadits di atas dipandang yang bertentangan.

Keduanya tidak bisa dipertemukan begitu saja, sebelum

dilihat riwayat lainnya yang dipandang relevan untuk
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menarik benang merah pertentangan antara keduanya.

Hadits yang relevan menjelaskan persoalan terkait ialah

hadits Ummu Salamah yang menerangkan bahwa suatu

hari Rasulullah pulang ke rumahku setelah ashar. Lalu

beliau shalat dua raka’at, tak pernak aku melihat beliau

melakukan hal yang sama. Ummu Salamah pun bertanya:

engakau melakukan shalat yang sebelum ini tak pernah

sebelum ini aku melihatnya. Rasul menjawab; sebelum

ini aku senantiasa melakukan shalat sunnat dua rakaat

setelah shalat zuhur. Namun tadi aku tidak sempat

melakuaknnya karena sibuk menerima delegasi dari

Tamim dan urusan sadaqah. Dua raka’at tadi ialah shalat

dua rakaat setelah zuhur.

Riwayat dari Qais juga dipadang mempunyai aspek

korelasi dengan dua hadits yang dikeluarkan oleh Imam

alBukhâriy yang bertentangan di atas. Qais berkata:

pernah Nabi memandangku ketika aku melaksanakan

shalat dua raka’at setelah subuh. Lantas beliaupun

bertanya: shalat apakah yang engkau kerjakan ini ya

Qais? Tadi aku tak sempat melakukan shalat sunat fajr.

Lalu beliau diam mendengarkan penjelasanku.

Dengan demikian, keterangan dari Ummu Salamah

dan Qais memastikan bahwa shalat yang dilarang pada

hadits pertama merupakan shalat sunnat ghair muakkad.

Untuk shalat sunnat muakkad, dua ketarangan di atas

mengindikasikan bahwa ia boleh dilaksanakan.

d. Menggunakan cara ta’wîl

Takwil berarti memalingkan lafal dari makna lahiriah

kepada makna lain (yang lebih tepat) yang dikandung

oleh lafal karena adanya qarinah yang menghendakinya.

Hal ini berarti meninggalkan makna lahiriah suatu lafal

karena dinilai tidak tepat untuk menjelaskan makna yang
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ditujukannya, dengan mengambil makna lain yang lebih

tepat di antara beberapa kemungkinan makna yang dapat

dipahami dari lafal tersebut. Pemalingan makna ini

dilakukan karena adanya dalil yang menghendaki.

Contoh:

    ْا َْ ََْ َََ َل ٍَِ ُْ ِا َُُْ َمََْأ
ْ ِدَُْ َْ دَةَ ْ ََُ ُْ َُِ ََِ َل َنَْ
       َِْ ُا َ ِا َْ َِ ْ ِرَا َْ ٍِ

  ِْ واُِْلَ أ َََو

       َُ ُْ َُْوَإ ََِْا َِ ُْ َُْم َََ و
ٍَِ ْ ََْ َْ ٍَِ َْ ٌَْ َََ  يرَْما
َِْ ُا َ ِلُ اَُنَ ر ْنإ ْ ََِ َْ ةََْ َْ
وَُ َََ اََْ َْفُ اَءُ ََُتٍ     
         َِِوَار ِ يرَْملَ ا و َا ِْ ََُْ َ ِوطُُِ

َُتٍ

Hadits petama pada contoh di atas menggambarkan

bahwa waktu yang lebih afdhal untuk melaksanakan

shalat subuh ialah waktu asfar, yakni waktu subuh sudah

mulai terang. Sedangkan hadits kedua menjelaskan

bahwa waktu yang afdhal untuk melaksanakan shalat

subuh ia ghalas, yakni susana gelap diujung malam dan

datangnya cahaya subuh. Kedua hadits di atas menam

pilkan pertenatangan antara satu dengan lainnya, di mana

hadits pertama di akhir waktu dan hadits kedua di awal

waktu.

Penyelesaiannya dilakukan dengan mentakwilkan

kata isfâr pada hadits pertama. Di mana isfâr yang

semulanya dimaknai dengan “waktu subuh yang sudah
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mulai terang mendekati matahari terbit” ditakwilkan

dengan makna “awal waktu subuh yang ditandai dengan

terbitnya cahaya fajar yang tampak di langit. Dalam kata

lain, makna isfâr pada hadits pertama ditakwilkan

dengan makna ghalas pada hadits kedua. Hal ini di

lakukan karena hadits kedua dipandang memiliki nilai

lebih dibanding hadits kedua untuk dijadikan sebagai

hujjah.

2. Penyelesaian dengan cara nasakh

Nâsakh secara etimologis berarti زاا (menghilangkan) dan

ا (mengutip, menyalin). Nâsakh dalam arti meng

hilangkan, misalnya; بب اا م (uban itu meng

hilangkan sifat muda),  ا ا م  (matahari

menghilangkan bayangbayang) dan ا ا م  (angin

itu menghilangkan bekasnya). Sementara nâsakh dalam arti

mengutip atau menyalin, misalnya با م (saya

mengutip isi kitab itu).51

Nâsakh secara istilah, yaitu:

 اخ     رعا ر

Penghapusan oleh syari’ terhadap suatu hukum syara’ dengan
dalil syara’ yang datang kemudian.52

Contoh:

   ِأ ْ ََُ َْ ،َامََ ُأ ََََّ :َل ،ََْ ََََّ
ُّا َّ ِلَ اَُنَّ رأ  ،ةََُْ ِأ َْ ،ِِأ َْ ،ََ

  رُزَوَّارَاتِ ا ََ َََّو َِْ

51 Ibnu Manzhur, Lisan al‘Arab, Juz II (Mesir: Dar alMishriyah, t.th), hlm.

449451.
52 Muhammad ‘Ajaj alKhatib, Usul AlHadits, PokokPokok Ilmu Hadist,

Penerjemah: M.Qadirun  dan Ahmad Musyafiq (Jakarta: Gaya Media

Pratama 1998), hlm. 258.
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Abu Hurairah berkata bahwa, sesungguhnya Rasulullah saw
melaknat untuk ziarah kubur.53

Kemudian hadîst diatas dinasakh oleh hadîst yang datang

berikutnya;

        ِّلُ اَُلَ ر َل ِِأ َْ ةََُْ ْ َنَُْ َْ
َّ اَِْ ُّ وُْ ْ َََّ مَْ ََُْْ زَرَةِ    
     َورُوُ ِِّأ ْ ِرَةَز ِ ٍََُِّ َذِنأ ْ رُا

مَُُِّ ََّ اَِة

Dari Sulaiman bin Buraidah dari Bapaknya berkata; Rasulullah
shallallahu ‘alaihi wasallam bersabda: “Saya pernah melarang
kalian berziarah kubur. Sekarang telah diizinkan untuk Muhammad
menziarahi kuburan ibunya, maka berziarahlah, karena (ber
ziarah kubur itu) dapat mengingatkan akhirat.”54

Dua hadits di atas terlihat saling bertantangan, hadits

pertama bersisi tentang larangan ziarah kubur yang sekaligus

menjadikan ia haram. Hadits kedua menunjukkan kebolehan

ziarah kubur. Pertentangan ini mesti dihilangkan dengan

cara nasakh. Hukum keharaman ziarah kubur pada hadits

pertama telah dinasakhkan oleh hukum kobolehan ziarah

kubur pada hadits yang datang setelahnya.

Contoh lain, hukum makan daging kuda:

      رَْ َْ َِ َََ َل ٍَُْ ُْ ُِ َمََْأ
ْ ََْ ْ َِ َْ ََ ْ اَِاَِْ ْ ي         
بَ َْ أَ َْ ِِهِ ْ َِِ َْ اَِِ أن رَُلَ     

53 Musnad Ahmad Hadîs No.8499. Derajat hadîs ini hasan menurut al

Arnaut.
54 Musnad Ahmad, hadis nomor 23051, hadîs sahih ligairihi.
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      َْا ُ أ َْ ََم َََو َِْ ُا َ ِا
     عَا ِْ ٍبَذِي م َو َِوَا لَِوَا

ََْ َََ وَمَُ َََ  َِ ُْ َُْنُ 
َ ِلُ اَُر َََطلَ أ َِ َْ رَِد ْ وَْ َْ
        ُُا ُ َْ َمََوَم َْا َُ َََو َِْ ُا

Dua Hadits di atas terlihat saling bertantangan, Hadits

pertama bersisi tentang larangan makan daging kuda yang

sekaligus menjadikan ia haram. Hadits kedua menunjukkan

kebolahan memakan daging kuda. Pertentangan ini mesti

dihilangkan dengan cara nasakh. Hukum keharaman makan

daging kuda pada Hadits pertama telah dinasakhkan oleh

hukum kobolehan makan daging kuda pada Hadits Jâbir Ibn

Abdallah yang datang setelahnya.

3. Penyelesaian dengan cara tarjîh.

Secara etimologi tarjîh  ialah condong kepada sesuatu, lebih

berat, lebih kuat, lebih utama dari sesuatu.55

 إى ار (أي د ا)  اى   
 

Dalil yang lebih kuat diantara dua dalil  kontradiktif, sehingga
beramal dengan dalil yang kuat tersebut.56

Dalam pengertian sederhana, tarjih  adalah suatu upaya

komparatif untuk menentukan sanad yang lebih kuat pada

hadîshadîs yang tampak ikhtilaf. Tarjih merupakan upaya

terakhir yang mungkin dilakukan dalam menyelesaikan

55   Ibnu Manzdur, Lisan alArabi, hlm. 70.
56 Imam Baidhawi, Nihayah alushul (Kairo: Jamia’h alAzahar, 2008), hlm.

127.
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hadîshadîs mukhtalif ketika  jalan  taufiq dan nasakh

mengalami kebuntuan. Jika pada langkah terakhir ini ikhtilaf 

juga tidak dapat diselesaikan, maka hadîshadîs tersebut

terpaksa dinyatakan tidak dapat diamalkan (tawaqquf).57

Contoh;

      ا  لل ر ، ا ة ر أ 
58 ، و أ  و

    أن ا ، ا ر  وأ  
 ،ا  ع    ن ،و  ا

 رن59
Imam Syafi’i berpendapat bahwa hadîs Aisyah dan

Ummu Salamah lebih kuat dibandingkan hadîs dari Abu

Hurairah karena beberapa alasan diantaranya: Aisyah lebih

dulu menghafal daripada Abu Hurairah, Aisyah lebih faqih,

Aisyah didampingi oleh Ummu Salamah dalam periwayatan

ini dan keduaduanya istri Rasulullah. Ulama yang lain seperti

Ibnu Munzir, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Daqiq, dll berpendapat

bahwa hadîs riwayat Abu Hurairah dinasakh oleh hadîs

Aisyah, dengan alasan memang semua itu dilarang pada

zaman dahulunya, namun setelah itu dibolehkan sebelum

terbit fajar pada bulan Ramadhan. Ulama yang mengum

pulkan kedua permasalahan ini mengatakan bahwa hadîs

riwayat Abu Hurairah berisi perintah yang menunjukkan

kepada kebaikan yaitu baik sekali kalau mandi sebelum

fajar. Namun apabila ia terlupa maka sahsah saja dan ini

57 Ibid., hlm. 149.
58 HR Bukori kitab puasa, bab orang yang puasa dan subuh dalam keadaan

junub
59 HR. Muslim kitab puasa, bab sah puasa bagi orang yang junub walupun

telah terbit fajar.
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pula yang dimaksud oleh hadîs riwayat Aisyah dan Ummu

Salamah.60

4. Tawaqquf.

Secara etimologi, tawaqquf ialah berhenti di tempat, atau

berdiri.61 Secara terminologi, tawaqquf berarti membekukan

atau meninggalkan kedua buah hadîs yang saling berten

tangan untuk beristidlal.62 Dalam pengertian lain, apabila

hadîshadîs kontradiktif tidak juga dapat dicarikan solusinya,

maka kedua hadîs tersebut ditawaqufkan (diberhentikan)

dahulu untuk diamalkan. Akan tetapi kondisi ini jarang

terjadi, biasanya para ulama hanya sampai ketahap ketiga

telah bisa menyelesaikan permasalahan kontradiksi hadîs.63

Artinya, metode tawaqquf dapat dilakukan bila tiga metode

sebelumnya tidak dapat dilaksanakan atau menemui jalan

buntu. Ketiga metode dimaksud, yaitu; pertama, menjama’kan

(mentaufiqkan); kedua, mentarjihkan salah satunya; ketiga,

meneliti asbab wurud kedua hadîs tersebut (nasakh).

Agar tidak terjadi kekosongan hukum atau dasar hukum

sebagai rujukan untuk bertindak, maka langkahlangkah

yang dapat digunakan, yaitu;

a. Mencari hadîs lain atau dalil hukum lain, meskipun

kualitas, kuantitas, dan tingkatannya lebih rendah dari

hadîs yang kontradiktif.

b. Kembali ke hukum asal. Artinya, jika hal itu berkaitan

dengan masalah ibadah, maka pelaksanaanya harus

60 Mukhtar Yahya dan Fatchurrahman, DasarDasar Pembinaan Hukum Fiqh

Islami,  hlm. 413.
61 Mahmud Yunus, Kamus ArabIndonesia, hlm. 505.
62 Mukhtar Yahya dan Fatchurrahman, DasarDasar Pembinaan Hukum Fiqh

Islami,  hlm. 423.
63 Ibnu Hajar alAsqalani, Nuzhati anNazdri Taudhih Nukhbah alFikr

(Damaskus: Mathba’ adDhabah, 2000), hlm. 79.
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didasarkan kepada nash atau dalil hukum. Selama dasar

hukumnya belum ditemukan, maka sesuatu yang

dipandang ibadah tidak dapat dilaksanakan. Sesuatu

ibadah yang dilaksanakan tanpa adanya dasar hukum

yang jelas adalah bid’ah (mengadaada) dan sesuatu yang

bid’ah akan membawa kepada kesesatan dan orang yang

sesat tempatnya di neraka. Sebaliknya, bila tidak berkaitan

secara langsung dengan pelaksanaan ibadah, maka hal

itu boleh dilakukan selama tidak ada dalil hukum yang

melarangnya. Dalam kaidah fiqhiyah disebutkan, “al

ashlu fi alasyyâ` alibâhah hattâ yadullu addalil ‘ala al

tahrim”. (Asal sesuatu itu adalah boleh, sampai ada dalil

yang menunjukkan keharamannya).64 Kaedahnya yang

mendukung dalam hal tawaquf adalah:  65 َِ ُوْجُُا
 َُوَأ ْوفِ أِا

64 Ibid., hlm. 500.
65 Ali Ahmad AlNadwi, AlQawâ’id alFiqhiyya, hlm. 193.
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BAB IX

TAKHRÎJ AL-HADIS

A. Pengertian Takhrîj al-Hadis

Takhrij merupakan bentuk mashdar dari kata kerja 
.1, yang berarti berkumpulnya dua hal yangخ   ج 

berlawanan pada satu waktu, tempat dan benda.2 Secara

terminologi AbdurRa‘uf alManawiy dalam FaidhulQadîr

mendefinisikan takhrîj dengan: 3

 ن  ,ده رو ا ا إ و ا
Membangsakan sebuah hadits kepada kitabkitab yang meri
wayatkannya lengkap dengan sanadsanadnya, serta menjelaskan
keadaan (derajat) hadits itu.

Mahmud athThahhan memberikan definisi takhrîj: 4

أ ا دره ا  ا   ا
 ا   ن  ه

1 Muhammad ibn Aby Bakr ibn ‘Abdul Qadir arRazy, Mukhtâr ashShihâh,

cet.I (Bairut: alMaktabah al’Ashriyyah, 1995), hlm. 89.
2 Lihat: Ridha ibn Zakariyya ibn Muhammad ibn ‘Abdillah Humaidah,

Miftâh alMubtadi`în fî Takhrîj Hadîts Khâtam anNabiyyîn, cet.I (Kairo: Daruth

Thiba’ah alMuhammadiyyah, 1996), hlm. 6.
3 Lihat:Ridha ibn Zakariyya ibn Muhammad ibn ‘Abdillah Humaidah,

Miftâh alMubtadi`în fi TakhriHadits Khatam an Nabiyyin, cet.I (Kairo: Daruth

Thiba’ah alMuhammadiyah, 1996), hlm. 8.
4 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj wa Dirasatul Asanid, cet. V (Riyadh:

Maktabatur Rusyd, 1983), hlm. 12.
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Menunjukkan tempat sebuah hadits pada sumbersumber aslinya,
yang meriwayatkannya beserta sanadnya, lalu menjelaskan
derajatnya jika diperlukan.

Walaupun redaksi kedua definisi di atas kelihatan berbeda,

namun substansi keduanya adalah sama. Oleh karena itu,

aktivitas takhrîj hadits meliputi beberapa hal, yaitu;

 Pelacakan sebuah hadits dengan menyebutkan siapa yang

meriwayatkan (mukharrij)  hadits itu, dengan mereferensi

pada kitabkitab sumber hadits karangan si perawi/

mukharrij.

 Menyebutkan nama shahabat yang meriwayatkan berikut

sanadsanadnya.

 Mengumpulkan mutâbi’ atau syâhid hadits itu.5

 Mengumpulkan beragam lafallafal (matan) hadits yang

mungkin diriwayatkan secara maknawi.

 Menjelaskan derajat hadits dengan menerapkan teori

teori kritik sanad dan matan.

Dengan demikian dapat disimpulkan, bahwa aktifitas

takhrij mencakup halhal sebagai berikut;

1.  ا   ا  (menunjukkan tempat hadits)

Ini berarti, menunjukkan kitabkitab tempat hadits tersebut

berada. Misalnya dengan menyatakan  ريا أ, berarti

hadits itu ada di kitab Shahih AlBukhariy.

5 Pengertian dari dua istilah ini yang dipedomani mayoritas ulama

hadits, yaitu: mutâbi’ adalah hadits yang menyerupai hadits pokok (al

fard) baik secara lafal dan makna, atau makna saja dengan memiliki

kesamaan pada shahabat yang meriwayatkannya. Sedangkan syâhid

adalah sebaliknya, dimana memiliki perbedaan pada shahabat yang

meriwayatkannya. Lihat: Mahmud athThahhan, Taysîr Mushthalah al

Hadîts (Surabaya: Bangkul Indah, t.th.), hlm. 141.
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2. دره ا (sumbersumbernya yang asli)

Sumbersumber ini meliputi: kitabkitab hadits yang enam,

ditambah Muwaththa‘ Imam Malik, Sunan adDarimiy,

Musnad Imam Ahmad, dan kitabkitab hadits lainnya. Kecuali

itu, juga kitabkitab yang dikarang berdasarkan kitabkitab

di atas, seperti, Tahzdib Sunan Abi Dawud karya Imam Al

Mundziriy, dan lainnya. Dan termasuk juga kitabkitab yang

bukan tergolong kitab hadits, tetapi mencantumkan hadits

lengkap dengan sanadsanadnya secara utuh, misalnya

kitab alUmm karya Imam Syafi’i, Tafsir athThabariy dan lain

sebagainya.

3.    ا   ن (menjelaskan derajat hadits jika

diperlukan)

Maksudnya, menjelaskan derajat hadits apakah shahih,

hasan atau dha’if jika dibutuhkan. Karena itu hal ini bukan

merupakan sesuatu yang mendasar dalam takhrîj melainkan

hanya sebagai penyempurna bila diperlukan.

Di kalangan ulama hadits ungkapan “takhrîj” kerap juga

disamakan dengan ungkapan “ikhrâj”. Hal ini dapat kita cermati

dari pernyataan seperti,  ريا . Pernyataan ini sama

maksudnya dengan ريا 6.أ Dengan demikian makna

“takhrîj” dan “ikhrâj” dalam konteks ini adalah ibrâz (memuncul

kan), izhhâr (menampakkan). Dengan kata lain, bahwa kedua

ungkapan di atas bermaksud bahwa AlBukhariy menyebutkan

suatu hadits lengkap dengan sanad dan matannya pada kitab

karangannya.7 Sebab itulah maka dalam pengertian ini Al

Bukhariy juga disebut sebagai mukharrij.

Namun yang penting dicatat adalah bahwa takhrîj dan

ikhrâj tidak sama dengan istikhrâj. Yang dimaksud dengan

6 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrij, hlm. 10.
7 Abu Muhammad ‘Abdul Muhdi ibn ‘Abdul Qadir ibn ‘Abdul Hadi,

Thuruq Takhrîj Hadîts (Kairo: DarulI’tisham, t.th.), hlm. 9.
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istikhrâj adalah aktivitas seorang imam atau ulama hadits yang

berpedoman pada sebuah kitab hadits, lalu dia menyalin hadits

dari kitab itu dan mengganti sanadnya dengan sanad yang dia

miliki, dimana sanad itu nantinya bertemu dengan sanad

pengarang kitab yang diistikhrâj pada tingkatan guru (syaikh)

atau bisa jadi di atasnya lagi meskipun pada tingkat shahabat.8

Kitab yang menghimpun hadits yang telah diganti sanadnya

dengan sanad imam atau ulama tersebut, dikenal dengan nama

mustakhraj.9

B. Sejarah Takhrîj  al-Hadis

Bagi ulamaulama mutaqaddimun, kaidah dan metode

takhrîj tidaklah menjadi hal penting yang mereka butuhkan.

Pengetahuan dan penguasaan mereka yang luar biasa terhadap

sumbersumber asli hadits, membuat mereka dengan mudah

dapat melacak tempat hadits yang mereka butuhkan. Di

samping itu, pengetahuan mereka terhadap sistematika

penyusunan kitabkitab hadits amat membantu dalam merujuk

sebuah hadits.10 Keadaan seperti ini berlangsung berabadabad

lamanya hingga pengetahuan ulama tentang kitabkitab hadits

menjadi sempit yang berakibat sulitnya mereka mengetahui

tempat hadits yang merupakan dasar pada ilmu syar’i. Dengan

melihat kenyataan seperti ini, sebagian ulama bangkit melakukan

pembelaan terhadap hadits dengan mentakhrîj haditshadits

yang terdapat dalam berbagai kitab yang tidak dijelaskan

sember hadits tersebut.

Adapun mengenai siapa yang pertama kali melakukan

takhrîjulhadîts imam Al’Iraqy mengungkapkan, bahwa:

kebiasaan ulamaulama terdahulu (mutaqaddimûn) adalah diam

8 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 114.
9 Muhammad Mahmud Bakkar, ‘Ilmu TakhrîjilAhâdîts, cet. III (Riyadh: Dar

Thayyibah, 1997), hlm. 15.
10  Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 15.
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terhadap haditshadits yang mereka tuliskan pada karangan

karangan mereka. Mereka tidak menjelaskan siapa yang

meriwayatkannya dan tidak menerangkan derajat haditsnya

kecuali sekelumitnya saja, walaupun di antara mereka

merupakan ulama hadits. Hingga akhirnya imam Nawawi

datang dan menjelaskannya.11

Dengan pernyataan tersebut di atas, menurut Al’Iraqy,

ulama yang pertama kali melakukan takhrîjulhadîts adalah

imam Nawawi (w. 676 H). Akan tetapi pendapat itu terbantah

kan, karena pada kenyataannya sebelum imam Nawawi telah

terdapat sejumlah ulama yang telah melakukan takhrîjulhadîts,

di antaranya: imam Al Baihaqiy (w. 458 H), Abu Nu’aim Al

Ishfihaniy (w. 430 H) dan Al Kathib Al Baghdadiy (w. 463 H). Para

ulama ini, ketika meriwayatkan sebuah hadits dengan sanadnya,

diakhirnya mereka menjelaskan dari mana sumber hadits itu

dengan menyatakan siapa mukharrijnya.12 Mahmud ath

Thahhan di dalam bukunya Ushûl atTakhrîj wa Dirâsatul‘Asânîd

menyatakan, bahwa kitab takhrîj yang mulamula dikarang

adalah kitabkitab yang ditakhrîj haditshaditsnya oleh Al

Kathib Al Baghdadiy13, namun Mahmud athThahhan tidak

menyebutkan judul kitabkitab tersebut.

Setelah periode di atas, maka bermunculanlah kitabkitab

takhrîj yang dikarang oleh para ulama dalam berbagai disiplin

ilmu. Upaya tersebut dilakukan guna merujukkan haditshadits

yang disebutkan di dalam sebuah kitab kepada sumber asli

hadits, dan kemudian menyebutkan apa derajat haditshadits

tersebut. Di bawah ini, penulis akan cantumkan sebagian kecil

dari kitabkitab takhrîj, di antaranya:14

11 Lihat Muhammad Mahmud Bakkar, ‘Ilmu Takhrîj, hlm. 18.
12 Ibid., hlm. 18.
13 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 16.
14 Selengkapnya dapat merujuk: Muhammad Mahmud Bakkar, ‘Ilmu

Takhrîj, hlm. 1926.
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 Kitab Takhrîj AhadîtsilMuhadzdzab karya Abu Ishaq Asy

Syirazi. Kitab ini ditulis oleh Muhammad ibn Musa Al

Hazimiy (w. 584 H).

 Kitab alKâf asySyâf fî Takhrîj AhadîtsilKasysyâf, yang

ditulis oleh imam Ibnu Hajar Al ‘Asqalaniy.

 Kitab Takhrîj syarh al’Aqâ‘id anNasafiyyah, yang ditulis

oleh imam Suyuthiy.

 Kitab Takhrîj Taqrîb alAsânîd, yang ditulis oleh Waliyyuddin

Zur’ah Al Iraqiy.

 Kitab Takhrîj Ahadîts MinhâjilBaidhâwiy fî alUshûl, yang

ditulis oleh imam Taj As Subkiy.

Dan masih banyak lagi kitabkitab takhrîj yang dikarang

para ulamaulama dalam berbagai disiplin ilmu syar’i.

C. Manfaat Takhrîj al-Hadîts

Tidak dapat dipungkiri, bahwa pengetahuan tentang

kaidah dan metode takhrîjulhadîts merupakan sesuatu yang

sangat penting. Terlebih lagi bagi mereka yang berkecimpung

mendalami ilmuilmu syar’i, agar dapat melacak sebuah hadits

yang dijadikan dalil sampai pada sumber aslinya.15

Urgensi ilmu takhrîjulhadîts ini lebih diperkuat lagi dengan

melihat kenyataan banyaknya bukubuku mengenai ilmu syar’i

yang mencantumkan hadits tanpa menyebutkan sumber

hadits itu. Dalam keadaan seperti ini, seorang penuntut ilmu

syar’i sebaiknya mampu mencari dan merujukkan hadits itu

kepada sumber aslinya agar otentisitas hadits tersebut dapat

dipertanggungjawabkan. Dengan demikian, kebutuhan akan

ilmu takhrîjulhadîts adalah penting sekali karena seorang

penuntut ilmu syar’i tidak akan dapat menguatkan suatu hadits

kecuali setelah merujukkannya kepada sumber aslinya dan

15 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 14.
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melihat sanadsanadnya. Abdul Muhdi Abdul Qadir Abdul Hadi

yang merupakan dosen mata kuliah takhrîjulhadîts Universitas

AlAzhar Kairo dalam karyanya Thuruq Takhrîj Hadîts, merinci

faedahfaedah yang didapat dari ilmu takhrîjulhadîts sebanyak

21 faedah sebagai berikut:16

1. Dengan ilmu takhrîjulhadîts, peneliti dapat mengetahui

sumbersumber asli hadits.

2. Dapat mengumpulkan sejumlah sanadsanad hadits

dengan merujuk ke beberapa sumber hadits.

3. Bisa mengetahui keadaan sanad berupa i’dhâl17 dan

inqithâ’ (terputus) dengan menelusuri jalurjalurnya.

4. Mengenal keadaan sebuah hadits berdasarkan jalur

jalur yang ada. Seorang peneliti yang semula mendapat

kan sebuah jalur hadits yang terputus, dengan melihat

jalur yang lain, boleh jadi ia menemukan jalur yang ber

sambung.

5. Menemukan peningkatan derajat sebuah hadits dengan

bantuan jalurjalur lainnya.

6. Mengetahui pendapatpendapat ulama tentang derajat

atau hukum sebuah hadits.

7. Menjelaskan perawi yang muhmal18 pada sebuah sanad

hadits. Dengan melihat pada jalur sanad yang lain,

16 Abu Muhammad ‘Abdul Muhdi, Thuruq Takhrîj, hlm. 1114.
17 I’dhâl adalah keadaan dimana gugurnya dua perawi atau lebih secara

berturutturut pada sebuah sanad hadits. Hadits dengan kondisi seperti

ini disebut hadits mu’dhal. Lihat: Mahmud athThahhan, Taysîr

Mushthalah, hlm. 75.
18 Muhmal ialah perawi yang memiliki kesamaan nama dengan perawi

yang lain, tanpa dijelaskan perawi  mana yang dimaksud dalam sebuah

sanad hadits. Seperti, Sulaiman ibn Dawud, bila yang dimaksud  Sulaiman

ibn Dawud Al Khaulaniy maka dia tsiqah, sedangkan Sulaiman ibn

Dawud Al Yamamiy berstatus dha’if. Lihat: Mahmud athThahhan, Ibid.,

hlm. 212213.
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peneliti boleh jadi mendapatkan keterangan akan perawi

yang muhmal tersebut.

8. Bisa mengetahui keterangan dari perawi yang mubham.19

Dengan melihat jalur lain, peneliti mungkin menemukan

nama perawi yang mubham tersebut.

9. Mengetahui hilangnya tadlîs (penyembunyian cacat) pada

sebuah hadits yang diriwayatkan dengan menggunakan

lafal ‘an (‘an’anah), sebab bila melihat pada jalur yang lain,

seorang peneliti mungkin mendapatkan hadits itu

menggunakan kata dari bentuk periwayatan yang lebih

sah, sehingga menghilangkan tadlîs pada riwayat yang

semula.

10. Menghilangkan ikhtilâth20 sebuah riwayat. Bila peneliti

mendapatkan seorang perawi dalam sebuah sanad

terjadi padanya ikhtilâth, dan tidak mengetahui apakah

perawi lain sesudah perawi yang melakukan ikhtilâth ini

meriwayatkan haditsnya sebelum atau sesudah dia

ikhtilâth, dengan bantuan riwayat jalur lain boleh jadi hal

ini dapat diungkap. Jika ternyata pada jalur lain diketahui

bahwa hadits tersebut diriwayatkan sebelum terjadinya

ikhtilâth, maka periwayatan tetap sah.

11. Menentukan identitas seorang perawi, jika pada sebuah

hadits perawi itu hanya disebut dengan laqab (gelar) atau

kunyahnya (panggilan dengan abû atau ibn)21 saja. Dengan

takhrîj, nama jelas perawi tersebut bisa jadi ditemukan

pada jalur hadits yang lain.

19 Berbeda dengan muhmal, mubham merupakan perawi yang tidak

disebutkan namanya sama sekali. Biasanya hanya menggunakan

ungkapan ‘dari Fulan’ atau  ‘dari seseorang’ (rajul) tanpa menyebutkan

nama perawi secara jelas. Lihat: Ibid., hlm. 213215.
20 Ikhtilâth ialah rusaknya akal dan tidak teraturnya perkataan seorang

perawi disebabkan oleh pikun, buta atau hilangnya karangannya.

Lihat: Ibid., hlm. 227228.
21 Lihat: Ibid., hlm. 219222.
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12. Menemukan tambahantambahan riwayat yang men

dukung dalam penentuan hukum atau penjelasan

maksud hadits.

13. Memperjelas makna sebuah kata yang masih asing pada

sebuah hadits, dimana pada riwayat jalur lain bisa

ditemukan keterangan yang lebih gamblang.

14. Menghilangkan syudzûdz.22 Dengan banyaknya jalur

yang diteliti, syudzûdz pada matan atau sanad dapat

diketahui bahwa mungkin sebenarnya tidak terjadi

syudzûd.

15. Menjelaskan hadits mudraj.23 Dengan meneliti banyak

jalur, peneliti dapat membandingkan riwayatriwayat

yang ada, dan dapat menjelaskan tentang keadaan hadits

mudraj yang sebenarnya.

16. Menjelaskan kekurangan. Boleh jadi seorang perawi lupa

dengan sebagian potongan dari sebuah hadits. Dengan

meneliti banyak jalur, peneliti bisa jadi menemukan

kekurangan tersebut.

17. Mengemukakan kesalahankesalahan perawi yang

mungkin ada.

18. Mengetahui hadits yang diriwayatkan secara lafal (bil

lafzh)

19. Menjelaskan tempat dan waktu kejadian sebuah peristiwa.

20. Mengetahui penjelasan akan tokohtokoh hadits, karena

sebuah hadits bisa jadi muncul disebabkan oleh sese

oarang.

22 Syudzûdz adalah periwayatan seorang perawi tsiqah yang bertentangan

dengan riwayat perawi yang lebih tinggi derajat ketsiqahannya. Lihat:

Ibid., hlm. 34.
23 Mudraj ialah hadits yang terdapat tambahan padanya yang sebenarnya

bukan merupakan bagian hadits tersebut. Mudraj dapat terjadi pada

matan maupun sanad. Lihat: Muhammad ‘Ajjaj Al Khathib, Ushûl al

Hadîts: Ulumuhu wa Musthalahuhu (Beirut: Dar alFikri, 1981), hlm. 370

372.
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21. Dan, dengan takhrîj peneliti dapat mengetahui kesalahan

seseorang yang mengutip sebuah hadits baik pada matan

maupun sanadnya.

D. Metode Takhrîj al-Hadîts

Sepanjang yang berkembang sampai saat ini, terdapat lima

metode yang lazim digunakan dalam mentakhrîj hadits, yaitu;

pertama,metode takhrîj berdasarkan nama shahabat (arrâwiy al

‘a’lâ); kedua, metode takhrîj berdasarkan lafaz awal dari matan

hadits; ketiga, metode takhrîj berdasarkan salah satu lafaz dari

matan hadits; keempat, metode takhrîj berdasarkan pokok

bahasan (maudhu’) hadits; kelima, metode takhrîj berdasarkan

sifat atau karakter khusus hadits.24

1. Metode takhrîj berdasarkan nama shahabat (arrâwiy al‘a’lâ)

Metode takhrîj ini adalah metode pelacakan hadits ke sumber

aslinya melalui nama arrâwiy al‘a’lâ yaitu perawi yang

meriwayatkan hadits setelah Nabi saw di dalam sebuah

sanad hadits.

 Kelebihan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:25

 Relatif cepat, ini disebabkan karena pengarang
pengarang kitab yang  digunakan dalam metode ini
biasanya mencamtumkan nama perawi (mukharrij)
beserta nama kitab dimana hadits itu berada.

 Dengan menggunakan metode ini, kita dapat mem
bandingkan beberapa sanad hadits yang ada.

 Kelemahan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:26

24 Abu Muhammad ‘Abdul Muhdi, Thuruq Takhrîj, hlm. 24.
25 Ibid., hlm. 105.
26 Ibid., hlm. 106.
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 Mesti mengetahui nama arrâwiy al‘a’lâ dari hadits
yang akan ditakhrîj,  jika tidak maka takhrîj tidak
mungkin dilakukan.

Adapun kitabkitab yang dapat digunakan dalam takhrîj

dengan menggunakan metode ini adalah:27

a. Kitabkitab Musnad

b. Kitabkitab Mu’jam

c. Kitabkitab Athraf

a. Kitabkitab Musnad

Kitab musnad adalah kitab hadits yang disusun berdasarkan

musnadmusnad namanama shahabat, atau kitab yang

menghimpun haditshadits shahabat. Namanama shahabat

dalam kitab musnad tersebut terkadang disusun berdasarkan

urutan huruf hijaiyyah, atau terkadang berdasarkan siapa

yang lebih dulu masuk Islam, atau berdasarkan kabilah atau

daerah. Pengertian dan sistematika kitab musnad seperti ini

adalah yang masyhur. Akan tetapi sebagian ahli hadits

menyatakan bahwa kitab musnad adalah kitab hadits yang

disusun berdasarkan babbab (fikih) atau berdasarkan

urutan huruf hijaiyah, bukan berdasarkan nama shahabat.28

Berikut ini sebagian dari nama kitabkitab musnad:

 Musnad Ahmad ibn Hanbal (w. 241 H)

 Musnad Abu Bakar Abdullah ibn Zubair Al Humaidi (w.

219 H)

 Musnad Abi Dawud Sulaiman ibn Dawud Ath Thayalisiy

(w. 204 H)

 Musnad Asad ibn Musa Al Umawiy (w. 212 H)

27 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 39.
28 Ibid., hlm. 40.
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 Musnad Nu’aim ibn Hammad

 Musnad Ubaidillah ibn Musa AlAisiy

 dan lainlain sebagainya.

b. Kitabkitab Mu’jam

Menurut istilah ulama hadits, kitab mu’jam adalah kitab

hadits yang disusun berdasarkan musnadmusnad shahabat,

guruguru (syuyûkh), negara atau yang lainnya dan biasanya

susunan  namanama  itu  berdasarkan  urutan  huruf

hijaiyyah.29 Tetapi yang kita maksud di sini hanyalah kitab

mu’jam berdasarkan musnadmusnad shahabat. Di antara

kitabkitab mu’jam yang masyhur adalah:

 Kitab alMu’jam alKabîr karangan Abul Qasim Sulaiman

ibn Ahmad AthThabraniy (w. 360 H).

 Kitab alMu’jam alAusath juga karangan Abul Qasim

Sulaiman ibn Ahmad AthThabraniy (w. 360 H).

 Kitab alMu’jam ashShaghîr juga karangan Abul Qasim

Sulaiman ibn Ahmad AthThabraniy (w. 360 H).

 Mu’jam ashShahâbah karya Ahmad ibn Ali ibn Lalin Al

Hamdaniy (w. 398 H).

 Mu’jam ashShahâbah karya Abu Ya’la Ahmad ibn ‘Aliy Al

Maushiliy (w. 307 H).

c. Kitabkitab Athraf

Kitab athraf adalah kitab hadits yang hanya menyebutkan

bagian matan hadits yang dapat menunjukkan keseluruh

annya kemudian menyebutkan sanadsanadnya baik secara

keseluruhan atau tidak.30 Pada umumnya kitab athraf disusun

berdasarkan musnadmusnad shahabat sesuai urutan

hijaiyyah. Tapi terkadang ada juga yang berdasarkan huruf

29 Ibid., hlm. 45.
30 Ibid., hlm. 47.
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awal matan hadits. Di antara kitabkitab athraf yang masyhur

adalah:

 AthrâfushShahîhain, karya Abu Mas’ud Ibrahim ibn

Muhammad AdDimasyqiy

 AthrâfushShahîhain, karya Abu Muhammad Khalaf ibn

Muhammad Al Wasithiy

 TuhfatulAsyrâf bi Ma’rifatilAthrâf  karangan Abul Hajjaj

Al Mizziy (w. 742 H)

 IthâfulMahrah bi Athrâfil’Asyarah karya Ibnu Hajar Al

‘Asqalaniy.

2. Metode takhrîj berdasarkan lafal awal matan hadits

Metode takhrîj ini adalah metode pelacakan hadits ke sumber

aslinya melalui lafal atau kata awal dari sebuah matan hadits.

Jadi, misalnya ingin mentakhrîj hadits, ‘Innamal‘a’mâlu bin

niyyât, maka kita mencarinya melalui kata “   إ“.

a. Kelebihan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:31

  Relatif cepat untuk mendapatkan hadits yang dicari.

b. Kelemahan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:32

  Kesalahan kecil disaat menentukan lafal awal hadits
dapat menyebabkan  terhambatnya pencarian hadits.
Misalnya sebuah hadits diawali dengan “إذا”, akan
tetapi peneliti mengira hadits itu diawali dengan “   ”,
maka otomatis si peneliti tidak akan menemukan hadits
itu.

Adapun kitabkitab yang dapat digunakan dalam takhrîj

dengan menggunakan metode ini di antaranya adalah:

31 Abu Muhammad ‘Abdul Muhdi, Thuruq Takhrîj, hlm. 27.
32 Ibid.
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 Kitab alJami’ ashShagîr min Hadîts alBasyîr anNadzîr

karangan imam Suyuthi.

 Kitab alFath alKabîr fî Dhamm azZiyâdah ‘ilâ alJami’ ash

Shaghîr juga karangan imam Suyuthi.

 Kitab Jam’ulJawâmi’ atau alJami’ alKabîr juga karangan

imam Suyuthi.

 Kitab alJami’ alAzhar min HadîtsinNabiyyilAnwar

karangan Imam Al Munawiy.

Dan masih banyak lagi kitabkitab yang dapat diguna

kan, termasuk juga kitabkitab miftâh (kunci), kitabkitab

fihris (kamus index) dari kitab sumbersumber hadits, yang

tidak dapat penulis ungkapkan secara keseluruhan.

3. Metode takhrîj berdasarkan salah satu lafal hadits

Metode takhrîj ini adalah metode pelacakan hadits ke sumber

aslinya melalui salah satu kata atau lafal dari lafallafal

sebuah matan hadits dari bentuk ism dan fi’l dan bukan harf.

Lafal ism atau fi’l dari sebuah hadits yang akan dicari harus

dimurnikan dari huruf tambahan sehingga pencariannya

berdasarkan huruf awal dasar lafal tersebut. Misalnya, kita

hendak mencari hadits dari kata “a’mâl” maka kita men

carinya pada huruf ‘ain pada entri kata ‘amal.

a. Kelebihan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:33

 Relatif cepat untuk mendapatkan hadits yang dicari.
 Pengarangpengarang kitab dengan metode ini,

menetapkan posisi hadits dengan menyebutkan kitâb,
bab, juz dan nomor dari kitab sumber hadits, sehingga
memudahkan bagi peneliti melakukan pelacakan.

33 Ibid., hlm. 83.
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b. Kelemahan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:34

 Penggunaannya mestilah menggunakan kaidah
bahasa untuk dapat mengetahui kata dasar dari lafal
yang akan dicari.

 Dengan metode ini, tidak dapat diketahui haditshadits
apa saja yang diriwayatkan oleh seorang shahabat.

Pada metode ini, kita menggunakan bantuan kitab

yaitu: alMu’jam alMufahras li AlfâzhilHadîts yang disusun

sejumlah orientalis. Di samping itu, dapat juga menggunakan

kitab Mausu’ah ‘Athrâf alHadîts anNabawiy asySyarîf yang

merupakan masterpiece seorang syaikh berkebangsaan

Mesir, Abu Hajar Muhammad As Sa’id ibn Basyuniy Zaghlul

yang juga telah menyusun Mausu’ah al‘Athrâf alKubrâ yang

merupakan penambahanpenambahan dari karya yang

pertama.  Kitab Mausu’ah ‘Athrâf alHadîts anNabawiy asy

Syarîf karya Assaid ibn BasyuniyZaghlul menghimpun entri

entri kata hadits dari sejumlah 150 kitab sumber hadits35 dan

tentunya jumlah ini jauh lebih banyak dari sumbersumber

hadits yang di cakup alMu’jam alMufahras.

4. Metode takhrîj berdasarkan pokok bahasan (maudhû’) hadits

Metode takhrîj ini adalah metode pelacakan hadits ke sumber

aslinya melalui pokok bahasan atau subsub pokok bahasan

–jika ada dari sebuah hadits. Dengan metode ini peneliti

harus dapat mengetahui tentang apa pembicaraan hadits

yang akan dilacak.

34 Ibid., hlm. 84.
35 Lihat di muqaddimah: Abu Hajar Muhammad As Sa’id ibn Basyuniy

Zaghlul, Mausu’ah ‘Athrâf alHadîts anNabawiy asySyarîf (Bairut: Darul

Fikri, 1994), hlm. 1621.
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a. Kelebihan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:36

 Tidak membutuhkan halhal langsung yang berkaitan
dengan hadits, seperti lafal awal, nama shahabat, salah
satu lafal sebagaimana metode sebelumnya. Peneliti
hanya memerlukan makna atau konteks sebuah hadits.

 Dengan metode ini, menumbuhkan penguasaan
terhadap pemahaman hadits dalam diri si peneliti.

 Peneliti dipancing untuk mendalami masalah yang
dikandung hadits.

b. Kelemahan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:37

 Bila peneliti tidak mengetahui konteks/topik hadits,
maka pelacakan tidak dapat dilakukan.

 Terkadang penilaian peneliti terhadap topik sebuah
hadits berbeda dengan pengarang, sehingga hadits
yang ingin dilacak, dicari pada topik yang salah.

Adapun kitabkitab yang dapat digunakan pada metode

ini adalah kitabkitab alJawâmi’, kitabkitab alMustakhrajât

alal Jawâmi’, kitabkitab alMustadrakât alal Jawâmi’, al

Majâmi’, AzZawâ‘id dan Miftâh KunûzisSunnah.

5. Metode Takhrîj Berdasarkan Sifat atau Karakter Khusus

Hadits

Metode takhrîj ini adalah metode pelacakan hadits ke

sumber aslinya dengan mengetahui sifat khusus pada hadits.

Misalnya ada sebuah hadits yang kita tahu bahwa hadits itu

adalah hadits qudsi, maka hadits tersebut dilihat pada kitab

yang menghimpun haditshadits qudsi. Atau sebuah hadits

yang diketahui bahwa dia hadits mutawatir, maka hadits itu

36 Abu Muhammad ‘Abdul Muhdi, Thuruq Takhrîj, hlm. 151.
37 Ibid., hlm. 152.
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dapat ditemukan di kitabkitab yang menghimpun hadits

mutawatir.

a. Kelebihan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:38

 Metode ini memudahkan peneliti mendapatkan
sebuah hadits, karena kitabkitab dalam metode ini
menghimpun haditshadits dalam suatu sifat yang
ratarata jumlahnya sedikit.

b. Kelemahan takhrîjulhadîts menggunakan metode ini

adalah:39

 Kadangkadang peneliti tidak mengenal sifat atau
karakter hadits sehingga pencarian tidak dapat
dilakukan.

Adapun kitabkitab yang dapat digunakan pada metode

ini di antaranya adalah:

1). Kitabkitab yang menghimpun haditshadits qudsi, seperti

kitab al‘Ittihâfât asSunniyyah fi al‘Ahâdîts alQudsiyyah

karya Muhammad Al Madaniy

2). Kitabkitab yang menghimpun haditshadits mutawatir,

seperti:  alFawâ‘id  alMutakâtsirah  fî  alAkhbâr  al

Mutawâtirah, karya imam As Suyuthi.

3). Kitabkitab yang menghimpun haditshadits maudhu’,

seperti: Kitab alMaudhû’ât alKubrâ karya imam Ibnul

Jauziy.

4). Kitabkitab yang menghimpun haditshadits mursal,

seperti: Kitab alMarâsîl karya Imam Abu Dawud.

5). Kitabkitab yang menghimpun haditshadits musalsal,

seperti: Kitab alMusalsalât alKubrâ karya imam As

Suyuthiy.

38 Ibid., hlm. 243.
39 Ibid.
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6). Dan berbagai kitabkitab lainnya tentang suatu sifat hadits

tertentu.

Kemajuan tekonologi dewasa ini, juga memberikan andil

dalam pelacakan sebuah hadits. Terdapat beberapa program

(software) yang mencoba menghimpun berbagai kitabkitab

turast para ulama Islam. Di antara programprogram itu ada

yang sifatnya komersial, seperti: Al Maktabah Al Alfiyyah,

namun ada juga yang diperuntukan secara cumacuma alias

gratis, seperti: Al Maktabah Asy Syamilah. Dengan bantuan

programprogram ini, peneliti dengan mudah dapat mencari

sebuah hadits hanya menggunakan fasilitas mesin pencari

dengan memasukkan kata kuncinya. Namun yang musti

diingat, bahwa akurasi program ini tidak dapat dijamin

seratus persen. Sebab itu, ada baiknya setelah menggunakan

program ini kita juga mengecek ulang secara manual ke kitab

sumber untuk memastikan kebenarannya.

Mengenai pembicaraan tentang takhrîj dengan meng

gunakan komputer ini, Dr. Abdul Muhdi Abdul Qadir Abdul

Hadi telah menulis sebuah buku yang berjudul Takhrîj al

Hadîts bilKumbiyutir.

E. Kitab-kitab Pendukung Pelaksanaan Takhrij

Kitabkitab yang dapat dipakai untuk mendukung

pelaksanaan takhrij di antaranya adalah sebagai berikut;

1. Kitab TuhfatulAsyrâf bi Ma’rifatilAthrâf

Kitab TuhfatulAsyrâf bi Ma’rifatilAthrâf adalah hasil karya

Abul Hajjaj Al Maziy (w. 742 H).40 Kitab ini menghimpun

bagianbagian/ujungujung hadits yang terdapat di dalam

kitab hadits yang enam ditambah dengan kitab Muqaddimah

40 Ridha ibn Zakariyya, Miftâh alMubtadi‘în, hlm. 3038.
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Shahîh Muslim, kitab alMarâsil karya Abu Dawud, kitab al

’IllatushShaghîr karya Turmudziy, kitab asSyamâ‘il karya

Turmudziy dan kitab ‘AmâlilYaum walLailah karya An

Nasa‘iy.

Kitab ini disusun berdasarkan biografi namanama

shahabat yang meriwayatkan hadits. Namanama shahabat

disusun berdasarkan urutan huruf hijaiyyah. Oleh sebab itu,

maka shahabat yang pertama muncul adalah nama shahabat

yang berawalkan huruf hamzah, seperti  ‘Ubaidh ibn

Hammal. Jadi, jika seorang peneliti hadits ingin mencari

sebuah hadits yang diriwayatkan oleh ‘Ubaidh ibn Hammal

ini, maka hendaklah mencarinya pada musnad sahabat

yang berawal huruf hamzah. Setelah itu, peneliti akan

mendapatkan seluruh bagian dari matan hadits yang dapat

menunjukkan keseluruhannya yang diriwayatkan oleh

shahabat tersebut yang di atasnya dicantumkan kodekode

kitab sumber hadits. Kemudian setelah menyebutkan bagian

matan dari sebuah hadits, pengarang juga menjelaskan

sanadsanadnya secara sempurna berdasarkan kitabkitab

sumber hadits sesuai dengan kodekode yang digunakan

setelah menyebut kitâbnya. Jadi, setelah pengarang mula

mula menyebutkan kodekode kitab sumber, lalu tharf

matan, kemudian diikuti nama kitâb tempat hadits itu

berasal, lalu menyebutkan sanad haditsnya secara sempurna

berdasarkan pada kodekode tadi.

Adapun kodekode yang digunakan di dalam kitab ini,

adalah:

untuk Al Bukhariy  خ) untuk imam An Nasa‘iy س)

(  untuk Al Bukhariy ( untuk An Nasa‘iy

 dalam ta’lîq  dalam ‘AmâlilYaum

( untuk imam Muslim untuk imam Ibnu Majah ق)

untuk Abu Dawud د) untuk ziyâdah Al Maziy ز)

pada beberapa hadits
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( untuk Abu Dawud untuk ziyâdah Al Maziy ك)

dalam alMarâsil pada Ibnu ‘Asakir

(Ê untuk imam Turmudziy untuk hadits ع)

diriwayatkan yang enam.

(  untuk Turmudziy dalam asSyamâ‘il

Untuk lebih jelasnya cara takhrîj dengan menggunakan

kitab ini, akan kita cantumkan sebuah contoh:41 Misalnya kita

ingin mentakhrîj salah satu hadits dari shahabat ‘Ubaidh ibn

Hammal, maka kita mencarinya di susunan musnad

shahabat huruf hamzah/alif dan kemudian pengarang

menyatakan, Musnad ‘Ubaidh ibn Hammal dari Nabi

Muhammad saw, lalu menyebutkan kodekode dimana

tempat haditsnya, seperti: Hadits   س ,ت ,د  dan ق. Lalu tharf

hadits:

(ا) رب ىا ا  . .ص ا إ و أم

Lalu pengarang menyebutkan bagian kitâb hadits di atas,

kemudian sanadsanad secara sempurna berdasarkan kode

kode sumber hadits yang disebutkan. Misalnya: (ت) : dalam

alAhkâm, lalu pengarang menjabarkan sanadsanadnya

secara sempurna. Dengan demikian, hadits di atas, salah

satunya terdapat dalam sunan Turmudziy pada kitâb al

Ahkâm.

2.  Kitab alJami’ ashShagîr min Hadîts alBasyîr anNadzîr42

Kitab yang dikarang oleh imam As Suyuthi ini menghimpun

haditshadits dari lebih 28 kitabkitab sumber hadits. Ada

lebih dari 10.000 matan hadits yang tercakup pada kitab ini.

AlJami’ ashShagîr merupakan sebuah ringkasan dari kitab

41 Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 55.
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Jam’ulJawâmi’ atau alJami’ alKabîr yang juga dikarang imam

Suyuthi.

Haditshadits yang dimuat dalam kitab ini, disusun

berdasarkan urutan huruf hijaiyyah. Haditshadits hanya

ditulis matannya saja tanpa mencantumkan sanad. Hampir

setiap hadits yang ada, dijelaskan siapa shahabat yang meri

wayatkannya dan disebutkan juga siapa mukarrijnya dan

kebanyakannya juga dicantumkan derajat haditsnya. Namun

di dalam kitab ini imam Suyuthi tidak menjelaskan juz atau

kitâb hadits yang dikutip, jadi di sini peneliti juga membutuh

kan kamus lain seperti alMu’jam alMufahras li Alfâzhil

Hadîts..

Adapun di antara kodekode yang digunakan di dalam

kitab ini, adalah:

Shahih Al Bukhariy  (خ) Muttafaq ‘Alaih (ق)

() Al Bukhariy dalam alAdab () Shahih Ibnu Hibban

() Al Bukhariy dalam alTarîkh () Musnad Ahmad ibn

       Hanbal

()  Shahih Muslim Mustadrak imam Hakim (ك)

Sunan Abu Dawud (د) (  ) Sunan Daruquthniy

Sunan Turmudziy (ت) () Sunan Al Baihaqiy

Sunan An Nasa‘iy (ن) dan seterusnya hingga sebanyak 30 kode.

Sunan Ibnu Majah (ه)

Selain kodekode dari kitabkitab sumber hadits, terdapat

juga kodekode yang menunjukkan derajat sebuah hadits:

()  Shahih,     (ج) Hasan   dan  (ض)  Dha’if

Jadi kesimpulannya, untuk mencari hadits dengan kitab

ini, peneliti harus mengetahui awal lafal hadits, lalu mencari

nya sesuai urutan huruf hijaiyyah. Setelah menemukan

matannya, pengarang akan mencantumkan kodekode

sumber hadits pada akhir matan, lalu menyebutkan nama
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perawi dari shahabat, dan kemudian menulis kode yang

menunjukkan kepada derajat hadits tersebut.

3. Kitab alMu’jam alMufahras li AlfâzhilHadîts

Kitab alMu’jam alMufahras li AlfâzhilHadîts disusun oleh

sejumlah orientalis yang diketuai oleh Dr. Arnold John

Wensinck (w. 1939 M). Dia merupakan seorang profesor

bahasabahasa Semit, termasuk bahasa Arab pada Univer

sitas Leiden, Belanda. Kitab alMu’jam alMufahras  ini

diterbitkan oleh penerbit Brill, Leiden.43 Tim orientalis ini

juga bekerjasama dengan seorang tokoh tahqîq dari Mesir

yakni Muhammad Fuad Abdul Baqiy. Kitab alMu’jam terdiri

dari 7 juz yang tidak terbit secara serentak keseluruhannya.

Juz I terbit pada tahun 1936, juz II pada tahun 1943. juz III

pada tahun 1955, juz IV pada tahun 1962, juz V pada tahun

1965, juz VI pada tahun 1967 dan juz VII pada tahun 1969.

Dengan demikian penerbitan 7 juz ini memakan waktu

kurang lebih 33 tahun. Pada beberapa tahun kemudiannya,

ada penambahan satu juz lagi yang merupakan kesimpulan

dan daftar isi hingga sekarang totalnya menjadi 8 juz.

Mengenai biaya penerbitan perdana dari kitab ini ditang

gung oleh berbagai lembaga ilmiah yang berada di Inggris,

Denmark, Swedia, Belanda, Belgia dan Prancis.

Kitab alMu’jam alMufahras li AlfâzhilHadîts meng

himpun lafallafal hadits yang terdapat dalam 9 kitab sumber

hadits, yaitu: kitab enam ditambah Sunan Ad Darimy,

Muwaththa‘ Imam Malik dan Musnad Imam Ahmad. Pada

alMu’jam juga dicantumkan nama kitâb, dan nomor bab

hadits yang dikutip sehingga amat memudahkan peneliti

dalam melacak keberadaan sebuah hadits. Khusus untuk

42 Ridha ibn Zakariyya, Miftâh alMubtadi‘în, hlm. 195220.
43 Muhammad Syuhudi Ismail, Cara Praktis Mencari Hadits, cet. I (Jakarta:

Bulan Bintang, 1991), hlm. 51.
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Shahih Muslim dan Muwathatha‘ Malik disebutkan nama

kitâb lalu nomor hadits. Sedangkan pada Musnad Ahmad ibn

Hanbal, dicantumkan nomor juz dan nomor halaman.44

Adapun kodekode yang digunakan di dalam kitab ini,

adalah:

Shahih Al Bukhariy  (خ) ( -ق)  Sunan Ibnu Majah

(Ibnu Majah Al Qazwiniy)

()  Shahih Muslim Sunan Ad Darimiy (دي)

Sunan Abu Dawud  (د) (ط)  Muwaththa‘ Malik

Sunan Turmudziy (ت) ( - ) Musnad Ahmad ibn Hanbal

Sunan An Nasa‘iy (ن)

Terdapat juga lafallafal yang tidak tercakup pada kitab

ini seperti: lafallafal hurûf, lafallafal dhamîr, namanama

orang, namanama tempat dan juga katakata:   ء,     ن ,    ل
beserta segala bentuk perubahannya.

4. Kitab Miftâh KunûzisSunnah

Kitab ini adalah juga merupakan karangan orientalis Dr.

Arnold John Wensinck. Awalnya kitab ini ditulis berbahasa

Inggris dengan judul A Handbook of Early Muhammadan.

Kemudian kitab ini dikoreksi dan diterjemahkan ke dalam

bahasa Arab oleh Muhammad Fuad Abdul Baqiy. Naskah

yang asli diterbitkan pada 1927, sedangkan yang berbahasa

Arab diterbitkan pada 1934.

Dalam buku ini dikemukakan berbagai topik. Setiap

topik biasanya disertakan beberapa subtopik. Topik dan sub

topik tersebut disusun berdasarkan urutan huruf hijaiyyah,

sehingga bila melihat Miftâh KunûzisSunnah terbitan Lahore,

44 Lihat pada dalîl almurâja’ah: Arnold John Wensinck, et. al., alMu’jam al

Mufahras li AlfâzhilHadîts, juz VII (Leiden: Brill, 1936).
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Pakistan, maka topik yang pertama kali muncul ialah Adam

AS.45 Kitab Miftâh KunûzisSunnah menghimpun hadits

hadits dari 14 kitab sumber hadits, yaitu: kitab enam ditambah

Sunan Ad Darimy, Muwaththa‘ Imam Malik dan Musnad

Imam Ahmad, Musnad Abi Daud Ath Thayalisiy, Musnad

Zaid ibn Ali, Sirah ibn Hisyam, Maghazi Al Waqidiy dan

Thabaqat Ibn Sa’d.

Penyebutan data hadits dalam buku ini berbedabeda.

Ada yang disebutkan nomor bab yaitu pada kitab enam

kecuali Shahih Muslim. Ada yang disebutkan nomor

hadits yaitu pada Shahih Muslim, Muwaththa‘ Imam Malik,

Musnad Zaid ibn Ali, Musnad Abi Daud Ath Thayalisiy. Dan

ada juga yang menyebutkan nomor halaman hadits yaitu

pada Musnad Imam Ahmad, Sirah ibn Hisyam, Maghazi Al

Waqidiy, Thabaqat Ibn Sa’d. Tapi ratarata data yang ada

mencantumkan nomor kitâb jika buku sumber memilikinya.

Adapun diantara kodekode yang digunakan di dalam

kitab ini, adalah:

()  Shahih Al Bukhariy () Musnad Ahmad ibn

       Hanbal

()  Shahih Muslim Musnad Musnad Zaid   (ز)

                                            ibn Ali

()  Sunan Abu Dawud () Thabaqat Ibn Sa’d

()  Sunan Turmudziy () Sunan Ad Darimiy

(  م) Sunan An Nasa‘iy ()   Musnad Abi Daud Ath

        Thayalisiy

()  Sunan Ibnu Majah () Sirah ibn Hisyam

()    Muwaththa‘ Malik (  ) Al Waqidiy

45 Arnold John Wensinck, Miftâh KunûzisSunnah (Lahore: Idarah Tarjuman

AsSunnah, t.th.), hlm. 1.
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Selain kodekode untuk kitabkitab sumber, terdapat

juga kodekode mengenai data hadist seperti:

Nomor Kitâb (ك) Nomor Halaman (ص)

Nomor Bab (ب) Nomor Juz   (ج)

Nomor Hadits   (ح) dan lain sebagainya.

Jadi apabila kita buat contoh sebuah hadits diberi data

seperti di bawah ini:

  ك 15    ح  147

Berarti hadits tersebut ada di Shahih Muslim, Kitâb ke

15 dengan nomor hadits 147.

F. Karya-karya yang Membantu dalam Kajian Sanad

Dalam menentukan derajat sanad sebuah hadits, seorang

peneliti mesti mengetahui kapasitas dan riwayat hidup setiap

perawiperawi dari sanad hadits yang diteliti. Ada sejumlah kitab

yang dapat dipergunakan peneliti dalam hal ini di antaranya,

1. Kitabkitab untuk mengetahui biografi shahabat:

a. alIstî’âb fî Ma’rifah alAshhâb, karangan Ibn ‘AbdilBarr

al Andalusiy

b. Usd alGhâbah fî Ma’rifah ashShahâbah, karangan Ibn Al

Atsir (w. 630 H)

b. alIshâbah fî Tamyîz ashShahâbah, karangan Ibn Hajar Al

‘Asqalaniy (w. 852 H)

2. Kitabkitab Thabaqat:

a. athThabaqât alKubrâ, karangan Al Waqidiy (w. 230 H)

b. Tadzkirah alHuffâzh, karangan Imam Adz Dzahabiy (w.

718 H)

T a k h r i j  a l - H a d i s

233



3. Kitabkitab untuk Perawi Hadits secara Umum:

a. atTârîkh alKabîr, karangan Imam Al Bukhariy (w. 256 H)

b. alJarh wa atTa’dîl, karangan Ibn Abiy Hatim (w. 327 H)

4. Kitabkitab tentang perawi yang ada pada kitab sumber

hadits tertentu:

Di antara kitab yang paling awal dan masyhur yang dikarang

untuk menghimpun perawiperawi (rijâl) pada kitab sumber

enam (alkutub assittah) ialah kitab alKamâl fî Asmâ‘ arRijâl

karya Abu Muhammad Abdul Ghaniy Al Maqdisiy (w. 600

H).46 Karangan ini mendapat sambutan hangat di kalangan

ulama. Hal ini terbukti dengan banyaknya bermunculan

kitabkitab karangan ulama lain yang berupa ringkasan

(ikhtishâr), komentar (ta’lîq), dan penyuntingan (tahdzîb)47

yang berawal dari kitab alKamâl fî Asmâ‘ arRijâl ini.

Adalah kitab Tahdzîb alKamâl fî Asmâ‘ arRijâl yang acap

disingkat dengan TahdzîbulKamâl karangan Imam Al Mizziy

(654742 H), merupakan kitab suntingan (tahdzîb) dari al

Kamâl fî Asmâ‘ arRijâl karya Al Maqdisiy di atas. Kitab ini

mulai digarap Imam Al Mizziy pada awal tahun 705 H dan

akhirnya dirampungkan pada akhir 712 H.48

Kitab TahdzîbulKamâl karangan Imam Al Mizziy,

disunting dan ditahdzîb lagi oleh dua orang ulama besar,

46 Lihat pada muqaddimah editor (muhaqqiq): Syihabuddin AbulFadhl

Ahmad ibn ‘Aliy ibn Hajar Al ‘Asqalaniy, TadzhîbutTahdzîb alKamâl fî

Asmâ` arRijâl, ed. Musthafa Abdul Qadir ‘Atha, cet. I, juz I (Bairut: Darul

Kutub Al ‘Imiyyah, 1994), hlm. 9.
47 Dikalangan ulama kala itu, kata tahdzîb bermaksud ishlâh dan taqniyah,

yaitu perbaikan dan penyuntingan berupa pengurangan dan penambahan.

Lihat pada muqaddimah editor (muhaqqiq): Ibid., juz I, hlm. 13.
48 Lihat pada muqaddimah editor (muhaqqiq): Jamaluddin AbulHajjaj

Yusuf Al Mizziy, Tahdzîb alKamâl fî Asmâ‘ arRijâl, ed. Basysyar ‘Awwad

Ma’ruf, cet. II, jilid I (Bairut: MuassasaturRisalah, 1983), hlm. 73.
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yaitu: Ibn Hajar Al ‘Asqalaniy dengan karyanya Tahdzîbut

Tahdzîb alKamâl fî Asmâ` arRijâl disingkat TahdzîbutTahdzîb

dan Imam Adz Dzahabiy dengan karangannya Tadzhîbut

Tahdzîb alKamâl fî Asmâ` arRijâl disingkat TadzhîbutTahdzîb.

Masingmasing dari kedua karangan ini di ringkas lagi.

TahdzîbutTahdzîb karya Ibnu Hajar Al ‘Asqalaniy diringkas oleh

kitab TaqrîbutTahdzîb karangan beliau sendiri. Sedangkan

TadzhîbutTahdzîb Imam Adz Dzahabiy diringkas oleh dua

kitab, alKâsyif karangan beliau sendiri dan kitab Khulâshah

Tadzhîb Tahdzîb alKamâl karangan Al Khazrajiy (w. 924 H).

5. Kitabkitab Khusus tentang Perawi yang Tsiqat:

a. atsTsiqât, karangan Ahmad ibn Abdullah ibn Shalih Al

‘Ijliy (w. 261 H)

b. atsTsiqât, karangan Ahmad Ibnu Hibban (w. 354 H)49

c, Târîkh Asmâ‘ atsTsiqât mimman Nuqila ‘anhum al’Ilm,

karangan ‘Umar ibn Ahmad  ibn Syahin (w. 385 H)

6. Kitabkitab Khusus tentang Perawi yang Dha’if:

a. adhDhu’afâ‘ alKabîr, karangan Al Bukhariy

b. adhDhu’afâ‘ wa alMatrûkûn, karangan An Nasa‘iy

c. Kitab adhDhu’afâ‘, karangan Al ‘Uqailiy

d. alKâmil  fî Dhu’afâ‘ arRijâl, karangan Ibn ‘Adiy

e. Ma’rifah alMajruhîn min alMuhadditsîn, karangan Abu

Hatim

f. Mîzân alI’tidâl fî Naqd arRijâl, karangan Adz Dzahabiy.50

49 Perlu dicatat, bahwa kriteria ketsiqahan yang di gunakan Ibnu Hibban

adalah kriterita derajat tsiqah yang paling rendah. Lihat: Ibid., hlm 199.
50 Pokok topik kitab ini adalah perawiperawi yang dha’if, tetapi terdapat

juga sebagian yang tsiqah dengan  tujuan pembelaan terhadap mereka.

Lihat muqaddimah editor (muhaqqiq): Abu Abdillah Muhammad ibn

Ahmad ibn ‘Utsman Adz Dzahabiy, Mîzân alI’tidâl fî Naqd arRijâl, ed. ‘Aliy

Muhammad Al Bijawiy, jilid I (Bairut: DarulMa’rifah, t.th.), hlm. Í.
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g. Lisân alMîzân, karangan Ibn Hajar Al ‘Asqalaniy.51

G. Contoh Takhr)j al-Hadis

Operasionalisasi  takhr)j  dapat  dijelaskan  dengan

mengambil contoh hadis sebagai berikut;

أ : و  ا  ل ال ر : ل  و
ا را  ا س    قا زو  أةا

“Dari Tsauban, dia berkata: Rasulullah saw berkata: “Wanita
mana saja yang menuntut thalaq kepada suaminya tanpa ada
alasan yang jelas (syar’i), maka haramlah baginya bau surga.”

Apabila seseorang menemukan hadis, seperti contoh di

atas  dan ingin mentakhrijnya guna mengetahui keberadaannya

pada kitabkitab hadis yang mu’tabarah, maka pertama sekali

yang harus dilakukan adalah mencarinya pada kitabkitab

tersebut, untuk selanjutnya mengetahui orangorang yang

meriwayatkannya (sanad hadis). Untuk itu, dapat dilakukan

dengan cara melacaknya berdasarkan nama shahabat (arrâwiy

al‘a’lâ), atau berdasarkan lafaz awal dari matan hadits; atau

berdasarkan salah satu lafaz dari matan hadits; atau berdasarkan

pokok bahasan (maudhu’) hadits; dan atau berdasarkan sifat atau

karakter khusus hadits, sebagaimana telah dijelaskan di atas.

Dengan menggunakan metodemetode tersebut, dapat

dideteksi dan dijumpai bahwa hadis tersebut terdapat pada

kitabkitab hadis, yaitu;

        2226 ا ,ب: ا ,قب: ا  داود 1.  ا
1187 ت, اا  ء  :ب ,قب: ا  ى2. ا

51 Kitab ini merupakan hasil kutipan Al ‘Asqalaniy dari kitab Mîzân al

I’tidâl karya Adz Dzahabiy berupa biogarafibiografi perawi yang tidak

terdapat dalam kitab TahdzîbulKamâl dengan sejumlah tambahan. Lihat:

Mahmud athThahhan, Ushûl atTakhrîj, hlm. 203.
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  أة , ا ا ا :ب ,قب: ا   3. ا

                                                     2055,2054

   أة زول ا أن ب: ا ,قب: ا  4. أ
22442 ن, ا  وقط  ط

أة زول ا أن ب: ا , قب ا  ار5. ا
          162   ا ما ا ,ط

1. Hadits  Riwayat Abu Dawud, berbunyi;

أ  ,بأ  ,د ب, م  ن  ()

 ل ال ر :ل ن  ,َءأ أ  ,ِ
س    ط زو ْ ٍأةا أ :و  ا

52.ا را  ا

2. Hadits Riwayat Tirmidzi, berbunyi;

مل: أ ,با  مل: أ ,ار ا 
 ل ان, أن ر  ,  , أ  ,بأ
  ط زو ْ ٍأةا ل: ((أ و  ا

53.ا را  ا س

3. Hadits Riwayat Ibnu Majah, berbunyi;

   أ  ِْ أ    
 ء  ن  رة   ن   
ا س, أن ا  ا  و ل: (( ل   
اأة زو اق  ِْ   ر ا. وإنَّ     

54.     ةِ أرََِْ ِ  ر

52 Abu Dawud, Sunan Abi Dawud, Juz 2 (Riyadh: Dar alMa’arif, t.th), hlm.

388.
53 Ibn ‘Isa At Tirmidzi, Jami’ul Kabir, Juz 2 (Bairut: Dar alGharab al Islamiy,

1998), hlm. 478.
54 Ibn Majah, Sunan  Ibn Majah, Juz. 1 (Kairo: Dâr Ibn Haitsamir, 2005),  hlm. 276.
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 د  ,ا    ,را  أ  
ز , أب,  أ ,  أ أء,  ن, ل
زو ْ ٍأةا أ :و  ا  ل ال ر

55. ا را  ا س    قا

4. Hadits Riwayat Ahmad   Ibn Hanbal, berbunyi;

  ا , أ , إ , أب
 ل ال ر :ل ن    , أ 
   قا زو ْ ٍأةا أ :و  ا

56.ا را  ا س

5. Hadits Riwayat Ad Darimi, berbunyi;

أ  بأ  ز  د  ا   (
  ل ال ر :ل ,ن  ءأ أ  
      قا زو ْ ٍأةا أ :و  ا

57.ا را  ا س

Dengan demikian, suatu hadis yang sebelumnya tidak

diketahui keadaannya, maka dengan dilakukannya takhr)j, akan

diketahui kebaradaan serta penyebutan sanadnya secara

bersambung sampai kepada yang mengucapkannya, sehingga

hadis tersebut akan menjadi jelas eksistensinya dan akan

diketahui kualitasnya sehingga dapat diamalkan. Berkaitan

dengan hadis tentang “khulu’”, maka jalur sanadnya dapat

dilihat pada tabel berikut;

55 Ibid.
56 Ahmad bin Hanbal, Al Musnad, Juz. 8 (Bairut: Dâr alFikr, 1994), hlm. 323.
57 Ad Darimi, Sunan Ad Darimi, Juz 2 (Beirut: Dâr Ihya As Sunnah An

Nabawiyyah, t.th), hlm. 162.
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